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RESUMO

Neste texto, desenvolvemos uma breve reflexdo
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ABSTRACT

In this text, we reflect briefly on the dialogue
between East and West, based on some Portu-
guese authors of reference - in particular, José
Marinho, but also Teixeira de Pascoaes, Fer-
nando Pessoa, Agostinho da Silva and Antero
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IR0 Between East and West: the impossible return and the road ahead

Em que medida pode, realmente, um oriental ocidentalizar-se? E um ociden-
tal orientalizar-se? E o que significa isso: ser oriental, ser ocidental? E 0 que pode
significar, no meio de tudo isso, ser portugués? Tais, em sintese, as questdes
gue motivaram a presente reflexdo, feita num registo assumidamente pessoal,
ainda que em constante didlogo com outros pensadores, em particular com José
Marinho'.

Que um oriental se pode ocidentalizar e, inversamente, um ocidental se
pode orientalizar, eis 0 que pode ser, aparentemente, atestado pelos factos: ha,
por esse mundo fora, milhares e milhares de orientais que, em criancas ou ja
em jovens, se mudaram para paises ocidentais e que, por via disso, em maior ou
menor medida, se ocidentalizaram; de modo inverso, ha, igualmente, por esse
mundo fora, milhares e milhares de ocidentais que, em criancas ou ja em jovens,
se mudaram para palises orientais e que, por via disso, em maior ou menor
medida, se orientalizaram.

Para além destes exemplos, ha muitos outros. Desde logo, o daqueles que,
ja adultos, se mudaram para um pais do “outro lado” - oriental ou ocidental, con-

" Para além de José Marinho, convocaremos igualmente Teixeira de Pascoaes, Fernando Pessoa,
Agostinho da Silva e Antero de Quental. Relativamente as obras de José Marinho, usaremos
as seguintes siglas: Aforismos (Aforismos sobre o que mais importa, “Obras de José Marinho”,
vol. 1, Lisboa, Imprensa Nacional - Casa da Moeda, 1994); Cor. (Correspondéncia, vol. do apén-
dice documental de A medita¢do do tempo no pensamento de José Marinho, Dissertacdo de
Mestrado em Filosofia de Jorge Croce Rivera, Lisboa, UL, 1989); Doc (Apéndice documental
de A Doutrina do Nada: o pensamento meontoldgico de José Marinho, Dissertagao de Doutora-
mento em Filosofia de Jorge Croce Rivera, Ponta Delgada, Universidade dos Acores, 1998; EAS
(Elementos para uma antropologia situada, Lisboa, Fundacgdo Calouste Gulbenkian, Centro de
Investigacdo Pedagdgica, 1966); Ensaios (Ensaios de aprofundamento e outros textos, “Obras
de José Marinho”, vol. 11, Lisboa, Imprensa Nacional - Casa da Moeda, 1995); Estudos (Estudos
sobre o pensamento portugués contempordneo, Lisboa, Biblioteca Nacional, 1981); Filosofia
(Filosofia: ensino ou iniciagdo?, Lisboa, Fundagao Calouste Gulbenkian, Centro de Investigacao
Pedagogica, 1972); FP (Filosofia portuguesa e universalidade da filosofia e outros textos, "Obras
de José Marinho”, vol. VIII, Lisboa, Imprensa Nacional - Casa da Moeda, 2007); LNOT (Da Liber-
dade Necessdria e outros textos, "Obras de José Marinho”, vol. VII, Lisboa, Imprensa Nacional
- Casa da Moeda, 2006); NISOT (Nova Interpretacéo do Sebastianismo e outros textos, "Obras
de José Marinho”, vol. V, Lisboa, Imprensa Nacional - Casa da Moeda, 2003); PFLC (O Pensa-
mento Filosdfico de Leonardo Coimbra: introducéo ao seu estudo, Porto, Livraria Figueirinhas,
1945); PFLCOT (O Pensamento Filosdfico de Leonardo Coimbra e outros textos, “Obras de José
Marinho”, vol. 1V, Lisboa, Imprensa Nacional - Casa da Moeda, 2001); SVM (Significado e Valor
da Metafisica e outros textos, "Obras de José Marinho”, vol. III, Lisboa, Imprensa Nacional -
Casa da Moeda, 1996); Teoria (Teoria do Ser e da Verdade, Lisboa, Guimaraes Editores, 1961);
TP (Teixeira de Pascoaes, Poeta das Origens e da Saudade, "Obras de José Marinho”, vol. VI, Lis-
boa, Imprensa Nacional - Casa da Moeda, 2005); VCD (Verdade, Condicéo e Destino no pensa-
mento portugués contempordneo, Porto, Lello & Irmdo Editores, 1976).
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forme o caso - e que, por via disso, em maior ou menor grau, se outraram - para
orientais ou para ocidentais, conforme o caso. Depois, o daqueles que nao se
mudaram mas que passaram algumas temporadas no “outro lado”. Finalmente,
o daqueles que sem nunca terem vivido no “outro lado”, sem nunca sequer la
terem posto 0s pés, se outraram por inteiro.

Poderiamos ainda, decerto, multiplicar os exemplos, subdividindo ainda
mais os casos referidos, até chegarmos ao ponto de concluirmos que, afinal, essa
distincdo nao faz sentido algum, dado existirem muitas pessoas que se sentem,
simultaneamente, e em igual medida, ocidentais e orientais, ou nem uma coisa
nem outra. Para desespero de todos os empiristas mais apressados, todos os fac-
tos sdo, contudo, reversiveis. Assim, tal como a existéncia de seres hibridos nao
infirma a existéncia das espécies de que sao originarios, também nenhum dos
exemplos extremos referidos invalida a distin¢do oriental-ocidental.

Nado porque a distincao ndo seja bastante fluida e, por isso, bastante pro-
blematica. Regressemos aos exemplos: um japonés pode ser considerado um
“ocidentalizado” apenas porque gosta dos Rolling Stones, ou de Wagner, ou ape-
nas porque se converteu ao cristianismo?; e, inversamente, um portugués pode
ser considerado um “orientalizado” apenas porque gosta de comida chinesa, ou
indiana, ou apenas porque se converteu ao budismo? Obviamente, também estes
exemplos sdo problematicos - pois ndo é decerto equivalente “apreciarmos Wag-
ner” ou “convertermo-nos ao budismo”, apesar de, para alguns, Wagner ser um
profeta e de, para muitos, o budismo ndo ser uma religido.

De resto, também ndo serad porventura equivalente convertermo-nos ao
budismo ou ao cristianismo. Mesmo admitindo que o budismo é uma religido,
mais do que isso, uma religido oriental - admitindo igualmente que uma religido
pode ser “do Oriente” ou “do Ocidente” -, o cristianismo, que para 0s seus segui-
dores é, inequivocamente, uma religido - excepto, quanto muito, para os cristdos
ateus (também os hal) -, ndo se reclama, pelo menos pela voz da sua Igreja mais
representativa (a Igreja Catdlica), como uma religido ocidental, mas “catd
seja, “universal”. Nessa medida, um ocidental que se convertesse ao budismo
estaria a orientalizar-se, enquanto um oriental, ao converter-se ao cristianismo,
estaria ndo tanto a ocidentalizar-se mas a universalizar-se. Estaria mesmo?

Obviamente, em Ultima instancia, tudo depende da perspectiva de cada um.
Assumamos pois, sem qualquer dissimulacdo, a nossa: consideramos que as
religides, tal como, alias, as filosofias, serdo tanto mais auténticas quanto mais
enraizadas estiverem numa determinada cultura; significa isto que, no limite, as

ica”, ou
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Unicas religides auténticas, tal como as Unicas filosofias verdadeiras, sdo aquelas
gue assumem, também sem qualquer dissimulacdo, essa radicacdo cultural. Por
iss0, recusamos instintivamente o conceito de “religido catdlica”, ou “universal’,
gue consideramos ter bem menor fundamento do que, por exemplo, o conceito
de “religido lusitana”, tal como ela foi prefigurada por, entre outros, Teixeira de
Pascoaes?.

Significa isto que, na nossa perspectiva, aquele que se forma no seio de uma
determinada cultura ndo pode sendo depois aderir a religido - ou as religides -
e a filosofia - ou as filosofias - que nela brotaram? Nao necessariamente. Para
bem das proprias culturas, nenhuma delas é tao hermética que impossibilite que
alguém que se formou no seu seio adira depois a religides, ou a filosofias, mais
préximas de outras culturas. £ até bastante benéfico que isso aconteca. Dado
que toda a identidade se tece no didlogo - e no confronto, quando é caso disso
- com o outro, o dialogo - e o confronto, quando é caso disso - com outras cul-
turas reforca a nossa propria identidade cultural. Tanto mais porque a identidade
cultural - como qualquer outra - ndo é algo de acabado, mas, ao invés, algo que
s6 subsiste na medida em que reiteradamente se auto-questiona. A identidade
pessoal de cada um de nés é o melhor exemplo disso.

De igual modo, a identidade do ser portugués. Segundo Fernando Pessoa,
nomeadamente, o ser portugués cumpre-se, alias, no pleno encontro com o outro,
com todos os outros, de tal forma que, em Ultima instancia, o ser portugués seria
apenas na medida em que nele os outros, todos os outros, fossem, tornando-se
assim ele - Portugal, em si préprio - num “espelho” em que todos se mirariam e
reconheceriam sem dele se lembrarem, qual nacdo que assim veria cumprido o
seu destino: ser ndo s6 ela como igualmente todas as outras. Como escreveu a
respeito da “arte portuguesa”, do seu destino:

Arte portuguesa serd aquela em que a Europa - entendendo por Europa
principalmente a Grécia antiga e o universo inteiro - se mire e se reconheca
sem se lembrar do espelho. S6 duas nacdes - a Grécia passada e o Portu-
gal futuro - receberam dos deuses a concessao de serem ndo sé elas, mas
também todas as outras. (Pessoa, 1986, vol. 111, p. 702)

2 Em particular, em alguns dos textos coligidos na colectanea A Saudade e o Saudosismo (dis-
persos e opusculos). Vd. Pascoaes (1988).
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Eis, com efeito, sequndo Fernando Pessoa, o destino de cada um de nds, o
nosso futuro - ainda nas suas palavras:

Esse futuro € sermos tudo. Quem, que seja portugués, pode viver a estreiteza
de uma sé personalidade, de uma sé na¢do, de uma s6 fé? Que portugués
verdadeiro pode, por exemplo, viver a estreiteza estéril do catolicismo, quando
fora dele ha que viver todos os protestantismos, todos os credos orientais,
todos os paganismos mortos e vivos, fundindo-os portuguesmente no Paga-
nismo Superior. Nao queiramos que fora de nos fique um Unico deus! Absor-
vamos os deuses todos! Conquistamos ja o Mar: resta que conquistemos o
Céu, ficando a terra para os Outros, os eternamente Outros, os Outros de
nascenca, 0S europeus que Nao Sao europeus porque ndo sdo portugueses.
Ser tudo, de todas as maneiras, porque a verdade ndo pode estar em faltar
ainda alguma coisa! (Pessoa, 1986, vol. 111, pp. 703-704)

Tal, igualmente, o futuro que outros ilustres portugueses nos prefiguraram,
como, a titulo de exemplo, Agostinho da Silva - dai, desde logo, o ter-nos dito
que “s6 entdo Portugal, por ja ndo ser, serd™.

Nessa medida, o facto de sermos - e de nos assumirmos - como portugue-
ses ndo s6 ndo é um Obice ao encontro com o outro - designadamente, com o
“outro oriental” -, como, segundo os autores citados, € mesmo uma "“via aberta”
paratal. Eis, alids, como ja aqui vimos, a via que Antero de Quental procurou con-
cretizar, ao prefigurar um “budismo ocidental” - recordemos as suas palavras:

Parece-me que é esta a tendéncia do espirito moderno que, dada a sua direc-
¢do e 0s seus pontos de partida, ndo pode sair do naturalismo, cada vez em
maior estado de bancarrota, sendo por esta porta do psicodinamismo ou
pampsiquismo. Creio que é este o ponto nodal e o centro de atrac¢do da
grande nebulose do pensamento moderno, em via de condensacdo. Por toda
a parte, mas sobretudo na Alemanha, encontram-se claros sintomas desta
tendéncia. O Ocidente produzira, pois, por seu turno, o seu Budismo, a sua
doutrina mistica definitiva, mas com mais sélidos alicerces e, por todos 0s
lados, em melhores condi¢des do que o Oriente. (Quental, 1989, vol. II, p. 839)

3 Silva, 1989, p. 697. Dai ainda o dizer-nos que “Portugal sé sera quando for o mundo inteiro
e o mundo inteiro o for” (Silva, 1989, p. 255).
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Mas que Budismo sera, em concreto, esse? A essa questdo, como ja aqui
igualmente salientamos, o autor das Tendéncias Gerais da Filosofia na sequnda
metade do século XIX ndo nos responde. Fala-nos apenas, ainda numa sua outra
carta, de uma sintese do Helenismo com o Budismo, de um “Helenismo coroado
por um Budismo”, sintese que enuncia da seguinte forma: “[...] o Helenismo, isto
é, a vida natural, nos seus diversissimos tipos, na riqueza da sua evolucdo, apro-
ximando-se ou afastando-se mais ou menos da compreensdo transcendente,
Cuja expressdo é o Budismo, que propriamente se lhe ndo opde, mas o completa
superiormente” (Quental, 1989, vol. 1], p. 925). Dal, em suma, a alegada “direc¢ao
definitiva do pensamento europeu, o Norte para onde se inclina a divina bussola
do espirito humano”: complementar o alegado sentido helénico da diversidade
com o alegado sentido unitario do budismo, ou, como escreveu José Marinho a
este respeito, conciliar o “sentido da unidade do ser”, alegadamente préprio do
budismo, com a “experiéncia e saber da variedade indefinida dos seres que a
tradicdo europeia alcancou” (NISOT, p. 575).

Serd, contudo, essa conciliacdo viavel, verdadeiramente viavel? A nosso ver,
ndo. Desde logo, porque o Ocidente ndo precisa de ir ao Oriente buscar esse
“sentido da unidade do ser”. O Ocidente sempre o teve, nomeadamente, em
Espinosa, como, alids, o proprio José Marinho reconhece - dai o dizer-nos, nessa
mesma passagem, que o “sentido da unidade do ser” se refere tanto ao “budismo”
como a “finalidade espinosista”. Simplesmente, o Ocidente escolheu, para o bem
e para o mal, outro caminho: o caminho da valorizacdo da individualidade irre-
dutivel de todos os seres. Teve esse caminho, como qualquer outro, vantagens
e desvantagens. Comecemos pelas vantagens: ao defender, sobre o sentido da
unidade do ser, a individualidade irredutivel de todos os seres, designadamente
dos seres humanos, o Ocidente gerou, no plano politico, sistemas em que 0s
direitos humanos sao mais respeitados. Obviamente, como todas as perspectivas,
também esta é reversivel: ao ter-se, no Ocidente, quase absolutizado a individua-
lidade de cada ser humano, criaram-se sociedades cada vez mais destituidas de

um qualquer sentido comunitario.

No Oriente, ao invés, em que a existéncia de cada ser humano é, em geral,
sempre ja perspectivada na sua relagdo com a Comunidade - nas suas varias for-
mas de concretizacdo - e, mais amplamente, na sua relagdo com a Natureza e,
em Ultima instancia, com o Cosmos, a perspectiva perante a morte, por exemplo,
tende a ser diferente, dado que, se todo o individuo existe em funcdo do Todo
- ou seja, da Comunidade, mais amplamente, da Natureza, em Ultima instancia,
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do Cosmos -, a morte individual, mesmo a morte de uma crianga, ndo constitui
necessariamente um facto absurdo. Ao invés, no Ocidente, em que a existén-
cia de cada ser humano é, em geral, perspectivada como um fim em si proprio,
sem qualquer relacdo, pelo menos essencial, com a Comunidade, nem, muito
menos, com a Natureza ou com o proprio Cosmos, a morte individual, em parti-
cular a morte de uma crianca, ndo pode deixar de constituir, apesar de todas as
promessas cristds de uma vida post mortem, um facto absurdo, irredutivelmente
absurdo, tal como veio enfim, de forma certeira ainda que anacrénica, denunciar
0 existencialismo ocidental contemporaneo, como se essa tragica visao da morte
ndo fosse uma mera consequéncia do caminho trilhado pela histéria da filosofia
ocidental, pelo menos desde o atomismo grego.

Saidas? Seria tentador, na esteira de Antero de Quental, prefigurar um regresso
do Ocidente ao Oriente, de modo a que ele pudesse resgatar esse “sentido unita-
rio do ser” que, tragicamente, perdeu. Simplesmente, ndo é esse - atrevemo-nos
a dizé-lo - o destino do Ocidente. A nosso ver, cumprir-se-a este na extremacdo
da cisdo entre Uno e Mdltiplo, entre Verdade e Ser, até esse “extremo da cisao”
onde, como lapidarmente escreveu José Marinho na sua Teoria do Ser e da Verdade,
“se sabe, enfim, todo o ser cindido da verdade, e a verdade se diz vacua abstrac-
¢do que ndo convém a ser algum™. Eis, alias, ainda sequndo o autor da Verdade,
Condicdo e Destino no pensamento portugués contempordneo, o extremo a que,
historicamente, ja chegamos - daf 0 nosso filésofo caracterizar a época histérica
como a “época da cisdo extrema™, ou seja, COmo a época em que a “situacdo
de extrema separatividade [do homem] em relacdo a Deus e a Natureza” 8, e a
si proprio, se cumpre plenamente, tese que, de resto, nos reiterou por diversas
vezes - dai, a titulo de exemplo, estas suas palavras: “Roto o laco que prendia o
homem a Deus, rompeu-se o laco que prendia 0 homem ao mundo, ao cosmos,
a humanidade. Estamos hoje vivendo plenamente esta situacdo™.

Como se depreende desta passagem, emergiu essa situacdo da cisdo progres-
siva entre “Deus” e 0 homem, 0 que, por sua vez, gerou um progressivo ateismo
e, contrapolarmente, um progressivo antropocentrismo ou “humanismo”. Dai ter-
-se José Marinho referido ao "humanismo exaustivo”, daf ainda o ter inserido “o

4 Cf. Teoria, p. 80.

> (f., a titulo de exemplo, Teoria., p. 82.
& Cf. VCD, p. 129 (n.1).

7 PFLCOT, p. 360.
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pensamento de cisao extrema” na “linha do ateismo e do universo mecanico™ -
ou seja, na linha da reducao materializante, tecnicizante, do mundo?® -, daf ainda,
enfim, o ter caracterizado a nossa época como “o ciclo do tempo abstracto™®, do
“tempo dispersivo, facilmente judicioso e desatento ao essencial”’, “em que tudo
se polariza nos contrastes e oposicdes mais graves e perturbantes”?. Eis, ainda
segundo o autor da Teoria do Ser e da Verdade, a linha de pensamento que se
veio a consagrar na modernidade, em particular a partir de Kant'® - e por isso o
préprio Marinho expressamente se referiu, por diversas vezes, a “crise desenhada
pela filosofia de Kant"'*. Tal, no entanto, como todas as crises, também esta crise
tem em si um oculto alcance, oculto alcance esse que este nosso filésofo procu-
rou assinalar, recorrendo, para tal, a imagem do “médico que se sabe doente e
mortal”, e que, por isso, se salva, contraposta a do ‘médico que se encontra muito
aguém do insofismado sentido da doenca e da morte”, da sua prépria doenca e
da sua propria morte, e que, por isso, se perde’®.

Eis, analogamente, todo o oculto alcance da “crise civilizacional” em que hoje
vivemos - tal como Kant, ao radicalizar a cisdo, toma consciéncia da “iniludivel
necessidade de solvé-1a”, assim também a actual “situacdo de extrema separati-
vidade em relacdo a Deus e a Natureza" levara - podera levar - o homem a pug-
nar pela “mais pura e perfeita unido” entre 0 homem, a Natureza e “Deus”, assim
“anulando Deus, homem e Natureza tais quais na terra se consideram™®. Dai ainda
a valorizacdo que José Marinho faz do atefsmo enquanto fenémeno histérico.

s Cf. PFLCOT, p. 263.

° Linha que deriva, nas palavras do proprio Marinho, do “velho sonho de reconquistar o Paraiso
pelos simples caminhos do saber natural e do universo mecanico” [cf. NISOT., p. 340].

0 Cf. Teoria, p. 117.
" Cf. VCD, p. 219.
2.Cf. VCD, p. 130.

'3 Como por diversas vezes defendeu, foi mesmo a ‘“critica kantiana” que “anunciou, em termos
graves e solenes, a época da cisdo extrema” [cf. VCD, p. 167].

™ (f., a titulo de exemplo, VCD, pp. 181 (n.1) e 244.

1> Nas suas palavras: “Kant € um auténtico e nobre critico, consciente da profunda cisdo, da
crise de que a sua critica provinha, e da iniludivel necessidade de solvé-la. Ele é, assim, em
imagem, o médico que se sabe doente e mortal. A situagdo do positivista é a do médico que
se encontra muito aquém do insofismado sentido da doenca e da morte, tudo ignorando, e
por isso mesmo, da salide como da vida” (SVM, p. 396).

16 Cf. Aforismos, p. 112.
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Na medida em que “a crenca em Deus degenerou, arrastando consigo o proprio
Deus"’, o ateismo contemporaneo acaba por ser - por poder ser - a via através
da qual a humanidade purificara a sua relacdo com “Deus”, expurgando-a da l6gica
antropomorfica, antropocéntrica. Eis, alias, a “hipdtese” que o proprio Marinho
equaciona em diversas passagens da sua obra - a titulo de exemplo, atentemos
nestas: “Tudo se passa como se Deus preferisse ser negado a ser minorado em
qualquer forma de antropomorfismo.”; “Deus, desde sempre, nao confia na fé e
no saber dos homens. Ser negado estava também nos seus designios.”. A ser
assim, todo esse transito histérico que aqui temos reconstituido ndo é sendo o
mesmo histdrico transito através do qual o homem vem a apreender “Deus” da
forma mais depurada, mais proxima, “responsavelmente mais proxima”'.

Dai, alias, na perspectiva de José Marinho, todo o papel histérico do cris-
tianismo: ao afirmar uma visdo do divino centrado, encarnado no homem, uma
visdo que, extremada, conduziu ao antropocentrismo e, contrapolarmente, ao
proprio atefsmo, acabou ele por extremar a situacdo de “extrema separatividade
em relacdo a Deus e a Natureza” - e, por isso, na sua Teoria, caracterizou Marinho
areligido cristd como a “religido do univoco para a cisdo extrema"?, “como religiao
absoluta no transito da plena univocidade para a cisdo extrema"', “como religidao
extrema, ou, mais propriamente, [como] aquela a que foi possivel realizar a sin-
tese de toda a histéria e [de] toda a vida humano-divina, sendo assim a religido
decisiva, ou religido do transito da visdo univoca [,] e do ser da visdo univoca, para
a cisdo extrema.”??. Dai ainda que Marinho veja no cristianismo a fase terminal,
“decadente”, da nossa época histérica®. Exactamente por isso, porém, por ser a

.Cf. Doc. I, p. 281.

'8 Doc. 111, pp. 177 e 389, respectivamente. Cf., igualmente, Doc. I1I, p. 317: “Deus esta mais inte-
ressado em revelar-se e ser aceite na sua Revelacdo do que em ser objecto de crenca”.

19 Eis, igualmente, a “hipdtese” que Marinho equacionou - ainda nas suas palavras: “...porque
se tornou Deus 0 mais remoto para mim? A resposta é: para que eu me torne dele responsa-
velmente mais proximo.” [Doc. 11, p. 222].

20 Cf. Teoria, p. 132.
21 Cf. Teoria, p. 152.
22 Cf. Teoria, p. 135.

2 Nas suas palavras: “A este ciclo do tempo do ser da cisdo, por certo o mais breve de todos,
o ciclo do tempo abstracto, propriamente histérico, que ocultou quase inteiramente na pré-
histéria ignota as relagdes do ser e do saber, preside na fase terminal e extrema o cristia-
nismo [...]" (Teoria, p. 117).
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“religido de uma decadéncia”, da nossa propria “decadéncia”, nela, como escre-
veu ainda o autor da Teoria, “fulge o sinal da profunda e obliterada harmonia”,
"0 sentido subtil da relacdo”, “o mais fundo vinculo de Deus, Homem e Natureza"?.
E, por isso, através dela, igualmente através dela, acaba por se cumprir o pro-
grama filoséfico que Marinho se exorta, e nos exorta, a realizar - ainda nas suas
palavras: “N6s achamo-nos hoje na consciéncia extrema da cisdo e a filosofia, para
nos, consiste, por um lado, em enunciar essa mesma cisao, e por outro lado, em
restabelecer a imprescritivel verdade divina">.

Eis, em suma, o destino que, segundo Marinho, nos cabe, enquanto ociden-
tais, cumprir.
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