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Introducao

Quais seriam as bases para o didlogo inter-religioso? E possivel haver didlogo
quando as partes ndo tém pontos, ainda que divergentes, comuns? Como iniciar
uma conversa se ndo hd cddigos, ainda que distintos, que sejam, minimamente,
compartilhados? Nao havendo o minimo de interesse comum em algo colocado,
seria possivel haver uma plataforma de interacio e, até mesmo, convergéncias? E
nesse sentido que colocamos as reflexdes de Paulo Freire e Kwok Pui-Lan para
o didlogo inter-religioso. Assim, e a partir das reflexdes de Michael Amaladoss,
intentamos fomentar o debate em torno dessa temadtica, Didlogo Inter-religioso
e Direitos Humanos.

As bases para o didlogo: Paulo Freire e Kwok Pui-Lan

Quando Paulo Freire coloca as bases para o didlogo, o elemento principal
se dd com algo fundamental para a vida, o amor - “Nao ha didlogo, porém, se
nio hd um profundo amor ao mundo e aos homens” (Freire, 2011, p. 110). Mesmo
que esse seja um elemento de condi¢des subjetivas, ele € demonstrado, ou seja,
o “fundamento do didlogo, o amor €, também, didlogo” (Freire, 2011, p. 110).
Esse fundamento para o didlogo se d4 de maneira intensa e aberta, porque “se
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ndo amo o mundo, se ndo amo a vida, se ndo amo os homens, nio me € possi-
vel o didlogo” (Freire, 2011, p. 111). O amor néo se dd em condig¢des abjetas. Ele
promove a acdo, o agir. Noémia Santos, quando estuda o pensamento de Paulo
Freire, ressalta que para o educador o amor se dd na disposi¢do para o outro e
essa disposicio estabelece uma base comum para o didlogo — “Ao amar, acolhe-
mos com mais disposi¢do o que a pessoa amada sugere, embora seja diferente
do que pensamos. Este sentimento dd condicdes para as pessoas superarem 0s
conflitos gerados no momento do didlogo” (Santos, 2012, p. 53). O didlogo, tendo
no amor um dos seus fundamentos, permite uma postura diante do mundo. O
conceito de mundo para Freire, ou a pronuncia do mundo, € o ato de recriar, ou
seja, se da na supera¢do de uma “antiga situacio criando uma nova” (Santos,
2012, p. 53). Quando o didlogo seria possivel? Quando hd amor. O que esse amor
leva? Para Freire, leva a uma prédxis no mundo. Quando as partes do didlogo
agem com autossuficiéncia, nio hd didlogo; quando uma das partes vé ignoran-
cia apenas no outro e ndo em si mesmo, néo ha didlogo; quando uma das partes
ndo tém humildade para sentar com o outro, ndo hd didlogo. No didlogo nio
pode haver um tom arrogante; no didlogo nio pode haver uma prerrogativa de
conhecimento absoluto; no didlogo ndo pode haver a ligeira pretensio de abso-
lutizar uma unica linguagem. Diz Freire: “Ao fundar-se no amor, na humildade,
na fé nos homens, o didlogo se faz uma relagio horizontal” (Freire, 2011, p. 113).
Além do amor, uma base fundamental para o didlogo, Freire coloca uma outra
também, a esperanca. “Nio existe, tampouco, didlogo sem esperanca” (Freire,
2011, p. 113). Mas essa esperanca ndo se dd no imobilismo, na inércia, antes, a
esperanca € a condico da praxis - “Movo-me na esperanga enquanto luto e,
se luto com esperanca, espero” (Freire, 2011, p. 114). Essas duas bases, uma vez
ligadas, amor e esperanca, fundamentam o didlogo para Freire. Agora resta saber
qual a motivacédo para o didlogo. Uma vez colocadas as condicdes e as inibicoes
para o didlogo, Freire é taxativo: “Se os sujeitos do didlogo nada esperam do seu
quefazer, ja ndo pode haver didlogo” (Freire, 2011, p. 114). S6 pode haver didlogo
quando sujeitos estao dispostos a dialogar sobre algo em comum, ou seja, sé pode
haver didlogo quando sujeitos nutrem uma inquietacdo em comum, ainda que
sejam em diferentes aspectos (Freire, 2011, pp. 115-116). Se ndo hd uma motiva-
¢do comum para os dialogantes, nio serd possivel haver um didlogo. O didlogo,
pressupOe uma praxis em conjunto, uma postura critica diante de uma situacao
que carece de transformacio. Se ndo hd essa postura, ndo hd didlogo, mas sim
antididlogo (Santos, 2012, p. 56), ou seja, uma tentativa de dominacdo de um sobre
o outro. Com isso, Freire contribui para o que propomos aqui, porque oferece
bases para o didlogo (amor e esperanga), mas também elemento para que esse
didlogo aconteca (a préxis diante de algo que precisa ser recriado).

A tedloga Kwok Pui-Lan vem acumulando uma proficua producio teold-
gica, dedicando-se a pensar a relagdo entre pluralismo religioso, didlogo inter-
-religioso, globalizacdo e género, dentre outros temas emergentes. No seu texto
Globalizacdo, género e construcdo da paz, Pui-Lan sintetiza questdes que estio na
pauta do pluralismo religioso, do didlogo inter-religioso, da busca pela paz e
género. Ainda que seja um texto pequeno (um opusculo), o texto representa uma
busca por algo que estava faltando no debate em torno da Teologia das Religides
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e seus temas correlatos. Pui-Lan coloca a temadtica do didlogo inter-religioso em
estreita relagdo com os principais temas contemporaneos.

Em certo sentido, entendemos que a reflexdo de Pui-Lan agrega a nocéo de
didlogo em Freire. Se para o educador brasileiro o didlogo s6 € possivel quando
se tem um (ou mais) ponto em comum, Pui-Lan entende que o didlogo ndo pre-
cisa, necessariamente, embora ele seja importante enquanto cipula institucional,
ser mediado por religides, mas antes por pessoas com suas crengas e tradi¢des
(Pui-Lan, 2015, p. 21). Mesmo considerando as contribui¢oes feitas pelo Conci-
lio Vaticano IT (1962-1965), como também as conferéncias promovidas pelo pro-
testantismo e o CMI para o tema do didlogo inter-religioso e sua relacdo com
a tarefa missiondria, a autora entende que o didlogo se d4 entre pessoas de fé
(interfé), e ndo necessita ter, precisamente, a tutela de uma religido no seu sen-
tido institucional - “O didlogo € o encontro entre pessoas de fé viva e ndo entre
o cristianismo e outras religides. Cada um fala como uma pessoa de fé, a partir
de profundo e firme compromisso com sua fé e tradicao” (Pui-Lan, 2015, p. 25).
O didlogo interfé ndo se pretende fazer proselitismo, muito menos converter
pessoas ao cristianismo alegando de que ele, o cristianismo, € superior as outras
religides (Pui-Lan, 2015, p. 25), antes, “o didlogo ajuda a identificar as preocu-
pacdes comuns e promove a construciao de uma humanidade mais ampla” (Pui-
-Lan, 2015, p. 25). Aqui, € possivel, ao que parece, colocar na mesma mesa Freire
e Pui-Lan. O didlogo s6 é possivel, com os seus devidos fundamentos (amor e
esperanca) explicitados por Freire, quando hd uma clara percepcio de que algo
precisa ser feito (préxis) e, para isso, hd um ponto em comum que, embora seja
diferente na sua concepcéo, torna possivel o inicio da conversa. “O didlogo de
acdo acontece quando pessoas e organizagOes religiosas de diversas tradicdes
de crencas colaboram e juntam esforgos para tratar de problemas comuns de
uma comunidade local ou de preocupacdes mais amplas” (Pui-Lan, 2015, p. 26).
Qual o sentido do didlogo quando ndo ha um minimo de consenso quanto ao
principal ponto a dialogar? Havendo um consenso quanto ao principal ponto a
dialogar, o que se pretende fazer (prdxis) diante de uma situacio que espera uma
nova pronuncia (Freire)?

Para Pui-Lan, o didlogo pode acontecer a partir de experiéncias espirituais.
Essa esfera do didlogo néo hd tanta dificuldade. O que realmente se torna um
complicador, € o didlogo em torno de crencas, dogmas e teologias. Essa esfera
seria possivel? Para Pui-Lan, essa esfera de didlogo tem sérias dificuldades, uma
vez que as “tradicOes diferentes tém suas reivindicacdes normativas, enquanto
doutrinas religiosas e dogmas estio entretecidos em molduras culturais espe-
cificas e em mundividéncias religiosas” (Pui-Lan, 2015, p. 26). Mesmo que essa
esfera do didlogo seja possivel, o que, ao nosso ver nio seria por razoes doutring-
rias, qual seria o seu quefazer? Dialogar em torno de doutrinas e posicionamen-
tos dogmadticos das respectivas religides, parece ndo ter muito sentido. Tendo
as religides seus codigos de acesso ao sagrado com particularidades, o didlogo se
daria em torno de pretensodes absolutistas quanto ao dogma professado. O que
Pui-Lan argumenta, é que hd um tema premente que precisa ser mediado por
meio do didlogo, a construcdo da paz - “O didlogo interfé deve ser uma forca
para a construcio da paz” (Pui-Lan, 2015, p. 32). Antes do debate teoldgico ou
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doutrindrio, hd temas que precisam, com urgéncia, de atengdo. A paz, inevitavel-
mente, € um desses temas. A construc¢io da paz, como bem lembra Hans Kiing
(2003), passa pelas religides, uma vez que, na sua quase totalidade, as religides
buscam meios para a paz, com excecdes de extremismos e interpretagdes funda-
mentalistas. Aqui, dialoga-se para que haja uma busca de meios que favorecam
a paz. Isso é possivel quando hd um ponto em comum para o didlogo, havendo
esse ponto, hd uma préxis, mas antes de um quefazer, a questao é dialogar no
sentido de encontrar outros pontos comuns. Um termo que Pui-Lan entende
ser adequado para pensar em um didlogo em torno de temas comuns, € a polido-
xia. Com esse termo, a te6loga destaca que “os cristdos nio tém monopdlio da
revelacdo de Deus, e que a divindade deveria ser compreendida em termos de
multiplicidade” (Pui-Lan, 2015, p. 74). Partindo da ideia de polidoxia enquanto
patrimonio da verdade e manifestacio de “deus”, abre-se “mais espago para o
didlogo, visto que alivia a pressdo de ter de defender a propria identidade sin-
gular, uma vez que as fronteiras do eu e da prépria tradi¢io estdo em constante
mudanca” (Pui-Lan, 2015, p. 81).

Assim, entendemos que a contribuicio de Freire e Pui-Lan ajudam no pro-
cesso de fundamentar o didlogo inter-religioso. Enquanto Freire coloca os alvos
e as condi¢Oes que o fundamentam para um possivel didlogo, Pui-Lan contribui
com uma leitura teoldgica que abdica da pretensao de ser absoluta no discurso
sobre Deus (polidoxia).

Direitos humanos: um ponto comum ao didlogo inter-religioso

Como vimos, o didlogo acontece quando hd um terceiro ponto que o torne
possivel. Dito de outro modo, ndo hd didlogo quando uma das partes, por exem-
plo, ndo concebe a dignidade humana como um valor em si. H4 questdes que sao
prementes na relacdo entre os seres humanos e estes com a natureza (ecologia).
Os problemas e dificuldades se multiplicam em todo o mundo. A fome ainda
é um problema sério para milhares de pessoas; o tema da cidadania continua
sendo um grande desafio politico, inclusive em paises democraticos; a perse-
guicio religiosa se dd em diferentes niveis, inclusive com a morte; hd refugiados
enfrentando travessias sem rumo porque seus paises estdo em guerra, mas tam-
bém, em alguns casos, porque professam outra religido e, por este motivo, sdo
massacrados?. Esses, e outros problemas, afetam a vida de milhdes de pessoas.
Quando as religides sdo provocadas a uma prdxis diante de situacdes como essas?
Seriam esses os problemas que fomentariam um didlogo?

A partir da reflexdo de alguns autores, estamos inclinados a pensar que uma
pauta que seja comum as religides, fomentando assim o didlogo entre elas, seja

Todos esses casos sdo notdrios pela grande midia. Quanto aos refugiados por razio religiosa,
estamos pensando em quase 50 mil (segundo a ONU) pessoas de tradi¢do mulgumana seguindo
de Mianmar para Bangladesh, por sofrerem severos ataques por parte do exército. A primeira-
-ministra do pafs, Aung San Suu Kyi, ganhadora do Nobel da Paz, vem recebendo criticas por
ndo intervir de maneira significativa na situacéo. Entre os criticos estd Dalai Lama.
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as questoes que envolvem os Direitos Humanos (DHs)®. Estamos cientes de que
o tema dos DHs € algo recente: “A tese de que humanos possuem certos direitos
bdsicos, fundamentais, ndo € ébvia e nem existiu sempre. Ela é uma criacio de
religides universais que creem em um Deus transcendente que da esses direitos
a todos os seres humanos, independentemente de sua nacionalidade, crenca ou
condigdo social” (Sung, 2017, pp. 235-236). Embora os DHs nio sejam “criagio
de religides universais”, de maneira direta, hd uma estreita relacdo. Essa ideia
de que era possivel garantir certas individualidades, estavam em circulacio na
Europa, tornando-se em algo palpdvel em 1789 com a Declaracdo dos Direitos
do Homem e do Cidadao. A partir desse fato, “o reconhecimento dos direitos
humanos se expandiu, tanto por meio das constitui¢des de quase todos os Esta-
dos nacionais quanto por meio de normas internacionais, como a Declaracio
Universal dos Direitos Humanos, promulgada pelas Na¢des Unidas em 1948”
(Nino, 2011, p. 20). Com certeza, a nocdo de direitos individuais, constituiu-se
como um avanco sem precedentes na histéria humana. Quanto ao seu avanco em
termos de medidas concretas, indubitavelmente, ha sérias dificuldades. De um
lado, hd uma ideia de que cabe ao Estado se esforcar mais a fim de garantir a exe-
cugio dos DHs com eficiéncia. Por outro lado, ndo € possivel esperar do mercado
nenhum alivio para aqueles que lutam pela subsisténcia. Como bem nos lembra
Jung Mo Sung (2017), a 16gica do mercado € a concorréncia, ou seja, eliminar
aqueles que sdo incompetentes. Portanto, esperar que o mercado resolva essas
questdes sociais € impossivel. A situacido fica ainda mais complicada, quando hd
a notdria noco de que a politica estd estritamente dependente do mercado. Na
contemporaneidade, ndo estd sendo mais possivel idealizar a politica sem a bolsa
de valores, as duas coisas andam juntas. Com isso, Boaventura de Sousa Santos
chama atencdo para a diferenca entre sujeitos dos DHs e discursos dos DHs, ou
seja, hd mais discurso sobre os DHs e muito menos sujeitos alvos dos DHs. Por
essa razdo o autor indaga: “Os direitos humanos servem eficazmente a luta dos
excluidos, dos explorados e dos discriminados” (Sousa Santos, 2014, p. 15). As
conclusdes do autor sdo pessimistas. O discurso dos DHs foram capturados por
forcas hegemonicas, cabendo agora fazer um caminho contra-hegeménico. Para
tanto, as teologias politicas (religides) podem contribuir.

Michael Amaladoss, quando trata da prética do didlogo inter-religioso,
dedica-se a fazer uma relacéo entre “Religido e direitos humanos” (Amaladoss,
1995, pp. 199-218). Como o Estado (em menor ou maior grau, dependendo do
lugar) apresenta sérias deficiéncias na promocéo dos DHs, Amaladoss elenca as
dificuldades que as religides tém com a temdtica dos DHs, mesmo algumas reli-
gides ndo tratando dessa forma a questdo, ou seja, como questdo de DHs e com
essa no¢do do que seja DHs no sentido ocidental, por exemplo. Ainda assim, o
autor denuncia de que a Igreja Catdlica, sua tradicio de fé, ao longo da histéria,
resistiu a no¢do dos DHs. O hinduismo ainda estd associado a desigualdades
sistémicas, como a divisdo social baseada em castas. Os confucionistas também
tém problemas com isso, quando tendem a subordinar o individuo ao grupo. O

3 Para um panorama quanto ao desenvolvimento dos Direitos Humanos, ver: Facchi, 2011.
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budismo parece estar pouco interessado na vida deste mundo e em suas estru-
turas, embora Dalai Lama seja uma voz audivel e contestatdria. O isla parece
ignorar alguns direitos em nome da sharia, onde as mulheres sofrem mais com
a “lei islamica” (Amaladoss, 1995, p. 200). Para o autor, as religides, por estarem
presente na vida das pessoas, tém condicdes de contribuir com o avanco dos
DHs. Para tanto, € preciso focalizar alguns problemas que sdo evidentes. Dentre
eles, as estruturas socioecondmicas existentes. Além disso, as religides devem
assumir seu papel, livrando-se da manipulagio politica, mas nio sendo apoli-
tica, o que seria impossivel no contexto humano (Amaladoss, 1995, p. 206). Como
ressalta o autor, “sé as religides [...] podem proporcionar um fundamento dltimo
para os valores” (Amaladoss, 1995, p. 210) e esse seria um ponto onde o didlogo
teria éxito. A rigor, as religides tém uma antropologia otimista. Cada uma delas
detém um discurso a favor da vida.

A tradicdo cristd percebe a dignidade humana no ser humano enquanto imagem
de Deus; os hindus veem-na na identidade ndo-dual profunda do ser humano com
a prépria Realidade; o isla vé tudo como dddiva divina; a jornada que o budismo
empreende para o nirvana pondera sobre tudo que é relativo e histdrico. (Amala-
doss, 1995, p. 210)

Em sintese, as religides nutrem um bem viver, ou seja, hd nas suas matrizes
elementos que tratam da dignidade do ser humano e suas relacdes com o sagrado,
com outros semelhantes e com a natureza. Agora as condicOes para que essas
religides dialoguem e tratem de temas comuns, ndo passa, necessariamente, pelo
aspecto dogmadtico ou doutrindrio das religides. Para Amaladoss essa discussao
nao contribuiria. O aspecto ético das religides seria um ponto comum, podendo
“haver convergéncia para uma acdo comum na defesa de valores humanos e espi-
rituais” (Amaladoss, 1995, p. 216). Obviamente as religides abrigam suas ambi-
guidades em termos de discurso e prdtica?, mas, ainda assim, hd, nas estruturas
religiosas, uma vocagio/convocacido para o acolhimento do humano.

Desafios latino-americanos

“O didlogo inter-religioso deve contemplar as formas de servi¢o e compai-
x40 com o sofrimento humano e as acdes e manifestacdes publicas de protesto
e contestacdo da injustica social” (Ribeiro, 2016, p. 22). Em didlogo, as religides
podem promover a justica, mesmo que esse Conceito - justica - nao seja comum
a todas elas, mas o principio ético do cuidado para com o outro e com o meio
ambiente estd presente na génese das religides.

As demandas por transformacoes sido enormes em um mundo dito globalizado,
assim como pontua muito bem Pui-Lan. Os atuais conflitos mundiais - imigra-
clo, terrorismo, economia, minorias - tem sido a pauta dos lideres mundiais, mas

*  Quanto as distancias entre o discurso e a pratica das principais religides em relagio aos Direitos

Humanos, ver: Tamayo, 2009, pp. 205-274.
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os interesses particulares de cada pafs, com certa recorréncia, sio empecilhos
para convergir em temas comuns, como o meio ambiente, por exemplo. A COP-
21 (Conferéncia do Clima da ONU) que ocorreu em Paris no ano de 2015, alcan-
cou um feito histdrico. Pela primeira vez quase todos os pais se comprometeram
em reduzir as emissoes de carbono e conter os efeitos do aquecimento global.
Para chegar a esse feito, a ONU fez um gigantesco trabalho de conscientizacio
e reflexdo para que o tema ecologia entrasse, de vez, na agenda mundial. As reli-
gides contribuiram para isso, principalmente com a conhecida Carta da Terra,
aprovada no ano de 2000 em Paris depois de oito anos de discussdo em todos os
continentes envolvendo mais de quarenta e seis paises e mais de cem mil pes-
soas. Leonardo Boff, tedlogo catélico brasileiro, participou dessas discussoes e
elaboracéo desse importante documento.

No contexto latino-americano os desafios sdo enormes e prementes. A Amé-
rica Latina abriga expressoes variadas de experiéncias religiosas que envolvem
religides de matriz africana, bem como indigenas, dentre outros movimentos
religiosos autdctones. Assim, destacaremos algumas chaves para se pensar em
didlogo inter-religioso e os DHs em torno de temas que articulem a paz, a jus-
tica e a natureza. Sabemos que esse mesmo contexto plural e diverso, favorece,
também, integrismo e fundamentalismo. Por isso, € necessdrio para um discurso
e uma praxis que tenha no seu horizonte leituras que contemplem a complexi-
dade da vida e suas demandas, algo bem definido em termos de pardmetros para
o didlogo inter-religioso, onde a temadtica dos DHs seja a tonica. Assim, o did-
logo precisa levar em conta “o valor do humano e da ética social para o didlogo
inter-religioso; as possibilidades de uma unidade aberta, convidativa e integra-
dora no ambito das religides” (Ribeiro, 2014, p. 15). No nosso entendimento, ndo
cabem mais posturas intolerantes e fechadas em torno de temas e acdes que
ndo contribuem para um “outro mundo possivel”. Serdo bem-vindas reflexdes
que pensem a partir da alteridade, do respeito ao diferente, onde o didlogo e a
cooperagio tenha como ponte (problema) comum a “busca da justica e do bem
comum” (Ribeiro, 2014, p. 16). Se aceitarmos o fato de que “as grandes questdes
que afetam a humanidade e toda a criacio requerem, por suposto, indicagdes
teoldgicas consistentes”, uma vez que sdo grandes e desafiadores os temas como
a paz e a justica, “sdo necessdrios eixos norteadores para que a reflexo teoldgica
possua uma abrangéncia capaz de ser relevante diante dos desafios que a socie-
dade apresenta” (Ribeiro, 2014, p. 57). Uma reflexio teoldgica engajada nesse
contexto, tem a possibilidade de contribuir para caminhos de paz e justica. Duas
dimensodes que clamam na América Latina.
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Resumo

A proposta deste texto se dd em torno da temédtica Didlogo Inter-religioso e Direitos Humanos,
uma temadtica ainda incipiente no contexto latino-americano. Tendo como ponto de partida a
compreensdo de didlogo em autores como Paulo Freire (brasileiro) e Kwok Pui-Lan (chinesa),
procuramos nas religides pontos de didlogo, uma vez que elas nutrem um bem viver, ou seja,
hd em suas matrizes elementos que tratam da dignidade do ser humano e suas relacdes com
o sagrado, com outros semelhantes e com a natureza (ecologia). Agora as condicdes para que
essas religides dialoguem e tratem de temas comuns, ndo passa, necessariamente, pelo aspecto
dogmatico ou doutrindrio das religides. Aqui entendemos que a temdtica dos Direitos Huma-
nos, a partir das reflexdes de Michael Amaladoss (indiano), possa ser um elemento de didlogo
e prdxis. Com isso, a nossa preocupagio se dd com o contexto latino-americano, ou seja, com
os problemas concretos que marcam a trajetoria da América Latina, como a sua constante luta
por direitos e dignidade.

Abstract

The proposal of this text is based on the theme of Interreligious Dialogue and Human Rights,
a theme still incipient in the Latin American context. Having as a starting point the unders-
tanding of dialogue in authors such as Paulo Freire (Brazilian) and Kwok Pui-Lan (Chinese),
we seek in the religions points of dialogue, since they nourish a living well, that is, there are
in their matrix elements which deal with the dignity of the human being and his relations
with the sacred, with others like him and with nature (ecology). Now the conditions for these
religions to dialogue and deal with common themes do not necessarily pass through the dog-
matic or doctrinal aspect of religions. Here we understand that the theme of Human Rights,
from the reflections of Michael Amaladoss (Indian), can be an element of dialogue and praxis.
With that, our concern is with the Latin American context, that is, with the concrete problems
that mark the trajectory of Latin America, such as its constant struggle for rights and dignity.
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