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Dialogos Luso-Sefarditas II:
uma ponte que se renova entre a Academia e os Municipios

Luso-Sephardic Dialogues II:
building new bridges between Academia and Municipalities

ANTONIO M. L. ANDRADE!

(CLLC, Universidade de Aveiro)

Saur ANTONIO GOMES?

(CHSC, Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra)

Maria pE FATima Rers®

(Cdtedra de Estudos Sefarditas Alberto Benveniste, Centro de Histéria da Faculdade de Letras de
Lisboa, Academia Portuguesa da Historia)

Os Colodquios Internacionais “Dialogos Luso-Sefarditas” tém vindo a
realizar-se periodicamente, desde 2017, em diferentes cidades portuguesas
(Coimbra, 2017; Aveiro, 2019; Leiria, 2021; Tomar, 2022; Castelo de Vide, 2023;
Guarda, 2024), cuja histdria se entrelaga com a da presenca judaica nessas mesmas
comunidades. Sao eventos culturais que procuram oferecer pontes de proximidade
entre a investigacdo universitaria e as comunidades locais, abertos a reflexao
e ao didlogo cientificos, a partilha e divulgacao dos resultados de investigagao,
ao conhecimento e ao encontro da histdria da presenca sefardita, especialmente
nos territorios da Lusofonia, mas também nas suas manifestagoes de didsporas
transfronteirigas e multiculturais. Assegurados por conferencistas portugueses e
estrangeiros, os programas dos “Didlogos Luso-Sefarditas” estao abertos, também,
a apresentagao de comunicagdes e de outras participagdes e testemunhos culturais
no ambito das tematicas relacionadas com a histdria e os legados materiais e
imateriais das gentes sefarditas e das suas diasporas globais.

E, no fundo, um Passado luso-sefardita que se (re)descobre no Presente e
na exigéncia do(s) encontro(s) e didlogo(s) que a actualidade, com todos os seus

1 aandrade@ua.pt, https://orcid.org/0000-0002-7456-6504.
2 sagcs@fl.uc.pt, https://orcid.org/0000-0001-7188-610X.
3 fatimareis@letras.ulisboa.pt, https://orcid.org/0000-0002-2999-2213.
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tempestuosos problemas de conflitos e desterros, violéncias e intolerancias, impoe
como caminho na constru¢ao de um Futuro comum.

O presente volume decorre da realizagdo do IV Coléquio Internacional
“Dialogos Luso-Sefarditas”, em Tomar, nos dias 24 e 25 de Novembro de
2022, numa organizacgdo que envolveu o Instituto Politécnico de Tomar,
0 Centro de Historia da Sociedade e da Cultura da Universidade de Coimbra,
o Centro de Linguas, Literaturas e Culturas da Universidade de Aveiro, e a
Catedra de Estudos Sefarditas Alberto Benveniste da Universidade de Lisboa,
em conjunto com a Camara Municipal de Tomar. Disponibilizamos agora a
um publico mais vasto o valioso contributo dos reputados investigadores que,
na cidade de Tomar, partilharam o seu conhecimento e investigacao na area
interdisciplinar dos estudos sefarditas.

IV coLOQUIO
INTERNACIONAL

Didlogos
Luso-

sefarditas

TOMAR
2022

24-25 novembro

Auditério Doutor José Bayolo
Pacheco de Amorim

+info:

www.lusosefarditasiV.ipt.pt
lusosefarditasIV@ipt.pt

CHSC S ——
I E W SINAGO GA
B sgeTomar fbiats p ruies
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Cartaz do IV Coldquio Internacional “Diadlogos Luso-Sefarditas” (2022)
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A consecugao deste segundo projecto editorial decorrente dos coloquios
internacionais celebrados nos municipios portugueses nao teria sido possivel,
como é compreensivel, sem a inestimavel colabora¢dao dos autores dos
diversos estudos ora vindos a lume, a que acresce o contributo decisivo dado
pelos membros da Comissao Cientifica do volume para garantir e melhorar a
qualidade da publicagao.

Manifestamos também o nosso profundo agradecimento nao s6 ao Instituto
Politécnico de Tomar, cujo presidente, o Prof. Doutor Joao Coroado, abragou com
entusiasmo, desde a primeira hora, a ideia de realizar o IV Coloquio “Didlogos
Luso-Sefarditas” nesta instituicdo, onde fomos amavelmente acolhidos pelo
Prof. Doutor José Antonio Ribeiro Mendes, mas também a Camara Municipal de
Tomar, na pessoa da Vereadora da Cultura, a Dr.? Filipa Fernandes, pelo apoio
decisivo prestado a esta iniciativa, nomeadamente na promogcao das actividades
culturais que tiveram lugar na Sinagoga de Tomar e no Convento de Cristo.

Uma ultima palavra de reconhecimento é devida aos trés centros de
investigacdo que tém patrocinado, desde o inicio, os “Didlogos Luso-Sefarditas”,
a Catedra de Estudos Sefarditas Alberto Benveniste (Universidade de Lisboa),
o Centro de Histdria da Sociedade e da Cultura (Universidade de Coimbra) e o
Centro de Linguas, Literaturas e Culturas (Universidade de Aveiro), cujo apoio
nos proporcionou 0s meios necessarios para a realizacao do coldquio e para a
publicagio deste livro integrado na série monografica da revista Agora. Estudos
Classicos em Debate.

Antonio M. L. Andrade
Saul Antonio Gomes
Maria de Fatima Reis
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Quando os tecidos nao tém religido: alfaiates e outros
mesteirais téxteis judeus de Guimaraes na Idade Média.

When tissues have no religion: tailors and other Jewish textile
workers from Guimardes in the Middle Ages

A1rEs GOMES FERNANDES!
(Investigador Independente)

Resumo: A vila de Guimaraes tinha, na Idade Média, atentos os elementos recolhidos,
uma importante comunidade judaica. Pese embora o extraordinario contributo que varios
autores tém trazido para a tematica, o conhecimento que vamos tendo sobre ela ainda
nao é de molde a espelhar toda essa importancia. Sendo as fontes muito variadas, as in-
formagdes reduzidas e dispersas, naturalmente que s6 com esses utilissimos contributos
parcelares é possivel ir conhecendo melhor, entre outros aspetos, o espaco da judiaria,
a sua organizagao e a interagao dos judeus com a restante populacao. Parece também
indiscutivel o relevante papel que os judeus detinham no tecido econémico vimaranense
dos séculos x1v e xv, isto a avaliar pela diversidade de “profissdes” que desempenhavam.
A presente investigacdo pretende dar a conhecer o papel dos judeus ao nivel da atividade
téxtil em Guimaraes na Idade Média, mormente os alfaiates, face ao seu papel na confegao
do produto final, area onde também consideramos os jubeteiros, sem esquecer o trabalho
dos mesteirais a montante, nomeadamente teceldes e tosadores. Desta analise excluiremos
os comerciantes, tendeiros e vendedores de panos, atividades onde também ha uma pre-
senca marcadamente judaica.

Palavras-chave: Judeus, Guimaraes, Alfaiates, Idade Média.

Abstract: The village of Guimarades had, in the Middle Ages, an important Jewish
community. Despite the extraordinary contribution that several authors have brought to
the theme, the knowledge that we already have is not yet able to reflect all this importance.
In fact, the sources are very varied, the information is reduced and dispersed, and only
with the piecemeal contributions of all is it possible to get to know better, among other
aspects, the space of the Jewry, its organization and the interaction of the Jews with the
rest of the population. Judging by the diversity of “professions” that the Jews played in
the economic fabric of the fourteenth and fifteenth centuries, there important role can’t,
also, be questionable. This research aims to make known the role of the Jews at the level of
textile activity in Guimaraes in the Middle Ages, especially the tailors, given their role in

1 Doutor em Histéria Medieval pela Universidade de Coimbra, airesgf@gmail.com, https://
orcid.org/0000-0002-1944-5419.
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the confection of the final product, an area where we also consider the “gibeteiros” (tailors
making gibbons), without forgetting the work of the upstream craftsmen, namely weavers
and groomers. From this analysis we will exclude merchants, stallers and cloth sellers,
activities where there is also a markedly Jewish presence.

Keywords: Jews, Guimaraes, Tailors, Middle Age.

1. Fontes

Para o estudo desta tematica utilizamos como fontes primdrias a
documentacgao dos arquivos das diversas instituicdes medievais vimaranenses,
em particular a respeitante a Colegiada de Santa Maria da Oliveira, e a
documentagao emanada das Chancelarias Régias. Sendo o periodo de estudo
extensivel aos séculos x1v e xv, importa assinalar, desde logo, uma grande
disparidade em termos da informacdo de que dispomos para um e outro
século, desigualdade, essa, decorrente das proprias fontes. Com efeito, para
o século x1v surgem-nos apenas elementos dispersos, enquanto que para a
centuria de Quatrocentos a informacao é mais vasta e consistente, sobretudo
para o reinado de D. Afonso V.

2. Os judeus em Guimaraes

Antes de entrarmos propriamente na abordagem da tematica, importa,
até para uma melhor contextualizagao, tragar algumas linhas sobre o quadro
evolutivo da presenca judaica em Guimaraes.

Desconhece-se o periodo concreto em que os judeus se estabeleceram em
Guimaraes, e sendo admissivel a presenga esporadica de alguns individuos para
épocas antecedentes, tudo indica que a instalagao efetiva na vila vimaranense ao
nivel da consolidacio comunitaria ndo seja anterior ao século x1v. E admissivel
que a comunidade tenha tido um crescimento rapido, isto a avaliar pela forma
como ja parece estar estruturada no final da primeira década da segunda
metade desse século trecentista. A judiaria de Guimaraes ja deveria estar
constituida em 1360, como revela um instrumento datado de 16 de maio desse
ano, referente a doacao que Joao Anes dito Azedo, faz a Vicente Domingues de
umas casas que eram de Fernao Martins, situadas na “rua Escura na villa de
Guimaraaens como se vay aa quintaa dos ¢apateyros hu ora moram os judeus”.
E até expectavel que essa judiaria seja anterior a indicada data, conforme parece
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indiciar amengao a existéncia de um local onde se praticava o culto. A referéncia
a esse espaco é-nos dada através de um documento, lavrado a 20 de novembro
de 1359, pelo qual Vasco Ribeiro reconhecia que trazia emprazada uma casa do
Cabido da Colegiada de Guimaraes, situada na rua da Quinta dos Sapateiros
onde “ora faziam oracao os judeus”. Significa isto que ainda nao deveriam
ter sinagoga, edificio que é explicitamente referenciado em 1391, através de
instrumento de emprazamento de uma casa na Judiaria que os clérigos do coro
fazem a Lourenco Esteves, coreiro e abade de Gondar, casa essa situada “ante
a porta da synagoga”. Conhece-se a sua localizagao, sabendo-se que ficava
no atual largo da Misericérdia, embora hoje ja ndo existam vestigios fisicos,
restando imagens memorativas do edificio que lhe sucedeu: a cadeia. E que,
com a expulsao dos judeus, em 1496, a sinagoga rapidamente se degradou,
como confirmam relatos de 1503, sendo entdao transformada em presidio,
ficando conhecida como cadeia da Correigao, sobrevivendo o edificio até ao
inicio do século xx, mais concretamente até 1911, ano em que foi demolido.

1863 — Largo da Misericérdia (em primeiro plano Casa dos Carvalhos e cadeia da correigao de
Guimaraes — antiga sinagoga (edificio a direita do observador).
Fonte: Arquivo Pitoresco, vol. VI, 1863, p. 345.
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A judiaria de Guimaraes ocupava assim uma zona central da urbe
vimaranense, situando-se na chamada Quinta dos Sapateiros, espago esse
onde permaneceria a comunidade judaica até a sua expulsao no reinado de D.
Manuel I. Tal comunidade era constituida, em 1442, por 50 familias? sendo que
na ultima década do século xv, aquando da expulsao dos judeus de Castela,
em 1492, o seu numero devera ter aumentado, uma vez que alguns desses
desterrados elegeram Guimaraes como seu destino®.

3. Os judeus e o mundo téxtil

Os judeus dedicavam-se as mais variadas atividades econdmicas,
desde a agricultura ao comércio, exercendo também os diversos oficios
artesanais®. Entre esses oficios ha a assinalar a sua forte presenga no sector téxtil’,
ao nivel da tecelagem, da confecdo e da tinturaria®. Para ficarmos com uma ideia
mais concreta, olhemos para os dados resultantes do levantamento feito por
Maria José Ferro Tavares, sobretudo das cartas de privilégios atribuidas,
por D. Afonso V, aos judeus, sendo que, e recorrendo aos elementos ja
sintetizados por Joana Sequeira e Arnaldo Sousa Melo, s6 durante o ano de 1442
foram atribuidas cartas de privilégio a 145 teceldes e a 301 alfaiates judeus’.
Foram também, embora para a totalidade do século xv, identificados 49
tintureiros®, 174 gibeteiros’ e 26 tosadores™.

Uma das comunidades judaicas medievais onde mais se faz sentir
a presenca de artesdos téxteis é em Lamego, com 22 tecelGes, 20 alfaiates,
12 gibiteiros, dois tosadores e um tintureiro'. J& em Leiria, para o periodo

2 TaviM (2016) 91.
3 Sover (2013) 147, 181; WiLkE (2009) 59.

4 Tavares (2000) 104. No que respeita a agricultura os judeus eram, sobretudo, detentores
de olivais e vinhas como sucede em Coimbra e Viseu (Gomes (2008) 83; Saraiva (2012) 22), embora a
cultura predominante fosse a da vinha (Tavares (2000) 112).

5 SequElra (2015) 39, 137.
Tavares (1982) 300-309 (Vol. I).
SeEQUEIRA & MELO (2012) 10, 14.
SEQUEIRA & MELo (2012) 14.
Tavares (1982) 513-526 (Vol. II).
10 Tavares (1982) 546-547 (Vol. II).
11 MicueL (2007) 111.

O O NN &
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compreendido entre 1401 e 1496, o oficio de alfaiate é, igualmente, o segundo
mais representativo entre a comunidade judaica, com um total de 11 individuos,
neste caso, s6 superado pelos mercadores'>. Em Castelo Branco constata-se
uma inversao de posi¢des, com os mercadores a serem suplantados pelos
alfaiates, cuja primazia sobre os restantes mesteres ¢ alicer¢ada por um registo
total de 19 elementos, sendo que também os teceldes e os gibiteiros tém ai uma
interessante representatividade, respetivamente com oito e trés profissionais®.
Mais modestos sao os niumeros conhecidos para as localidades da Guarda e
da Covilha onde se verifica uma predominancia dos sapateiros e dos ferreiros,
sendo que, ainda assim, sao conhecidos para a cidade da Guarda sete teceldes,
cinco alfaiates, quatro tosadores e trés gibiteiros', enquanto que para a Covilha
nos surgem nove alfaiates, cinco teceldes e quatro gibeteiros'>. Em Alcacer do Sal
sao identificados, para o século xv, nove alfaiates e um gibeteiro'®. Em Marialva,
apesar de se tratar de uma comunidade de dimensao menos expressiva que
as anteriores, foram contabilizados quatro alfaiates e dois teceldes?”. Ja em
Viseu, para o século xv, Anisio Saraiva identificou um tintureiro, dois teceldes
e trés gibiteiros®. De entre estes artesaos judeus ligados ao mundo téxtil,
os menos representados sao, compreensivelmente, os tosadores e os tintureiros.
Os tosadores, no que respeita a centiria de Quatrocentos, apresentam
alguma homogeneidade em termos de distribuicao geografica’, enquanto os
tintureiros se concentram, essencialmente, em nucleos urbanos ja com alguma
densidade populacional, casos de Lisboa, Evora, Leiria, Coimbra e Santarém?,
sendo de realcar, aparentemente fora deste padrao, o caso de Moura®.
Curiosamente, ja para o século x1v sao identificados tintureiros em Coimbra®

12 Gowmes (1993) 19-20.

13 MiGukL (2007) 113.

14 MicukL (2007) 112.

15 MicueL (2007) 114.

16 PerEeIrA (2000) 202.

17 MiGueL (2007) 116.

18 Sararva (2012) 22.

19 Tavares (1982) 546-547 (Vol. II).
20 Tavares (1982) 542-545 (Vol. II).
21 Tavares (1982) 544-545 (Vol. II).
22 Gowmes (2003) 24.



Quando os tecidos nao tém religiao:
alfaiates e outros mesteirais téxteis judeus de Guimaraes na Idade Média. 17

e Santarém®. Em Guimaraes nao foi possivel detetar qualquer tintureiro para
os dois séculos finais medievais, embora nao seja de excluir a sua existéncia,
até porque, a excecao dos casos ja assinalados, os tintureiros escasseiam entre
a documentagio, naquilo que nos parece um reflexo da sua representacao
profissional, sendo vérias as localidades onde se conhece a indicagao de
apenas um elemento como sao os casos ja identificados de Lamego* e Viseu®,
mas também em Tomar ou Palmela®. Em todas estas atividades do sector téxtil
hd uma preponderancia do sexo masculino, tendéncia que também se confirma
no caso de Guimaraes, embora e como ja assinalado por Joana Sequeira e
Arnaldo de Sousa Melo, “a participacao da mulher no sector podia ser muito
maior do que os documentos nos sugerem, se considerarmos a hipotese de
os alfaiates recorrerem a colabora¢dao dos elementos femininos do agregado
familiar”?. Igual perspetiva é aplicavel aos teceldes, sendo que, também “por
detras de cada um dos nomes destes teceldes poderia estar escondido o das
suas mulheres, que trabalhavam em conjunto com eles nas oficinas ou no
quadro de uma economia familiar”®. Note-se que, apesar de serem oficios
predominantemente masculinos, também existiam mulheres alfaiatas judias
como sao os casos de Dona Barzelai e Aviziboa, residentes em Tomar, ou os
de Dona Oira e Miriam, ambas moradoras em Elvas, sendo que as quatro
surgem mencionadas em cartas de privilégio de 1442%. Dentro deste universo
laboral conhecem-se ainda duas tecedeiras®, uma em Elvas e outra em Tomar,
uma mulher tintureira’! no Porto, bem como uma fiandeira em Chaves®.
Muitos elementos da comunidade hebraica viriam a alcancar
reconhecimento e prestigio através do seu mérito laboral, sendo recrutados
pelas maiores figuras da elite social medieval portuguesa. Recorde-se que os

23 BeiranTe (1980) 69.

24 MiGueL (2007) 111.

25 SAratvA (2012) 22.

26 Tavares (1982) 544-545 (Vol. II).

27 SEQUEIRA & MELo (2012) 16.

28 SEQUEIRA & MELo (2012) 10.

29 Tavares (2021), 26.

30 Tavares (1982) 541 (Vol. II); SEQuEira & MELo (2012) 10.
31 SeQUEIRA & MELo (2012) 14.

32 SEQUEIRA & MELO (2012) 9.
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proprios monarcas e a familia real recorriam ao préstimo de alfaiates judaicos,
como sucede com D. Duarte e D. Afonso V*. Ao servigo deste tltimo estiveram
Moisés Marracoxi e Haim de Illascas®. Ja Meir Abram ¢ identificado, em 1456,
como alfaiate do infante D. Fernando®, enquanto Mestre Isaac Gabay esteve
ao servico da infanta D. Beatriz, e Jacob Beirdo é mencionado, em 1462, como
sendo alfaiate da infanta D. Joana*, provavelmente o mesmo Beirao que surge,
em 1464, como alfaiate do principe D. Joao¥. De resto, esta familia judia parece
ter tido sucesso junto da realeza, uma vez que Samuel Beirao foi alfaiate da
rainha D. Isabel, mulher de D. Afonso V, tendo ja anteriormente ocupado tais
fungdes perante a rainha D. Leonor, esposa de D. Duarte®. Também Mestre
Abrado Abete foi alfaiate régio, quer ao servigo de D Jodo II, quer de D. Manuel .
Por sua vez, Isaac Alferlaniz foi alfaiate da rainha D. Leonor, mulher de
D. Jodo II, surgindo referenciado em tais fungdes em 1483%, sendo que para
este periodo, mais concretamente em 1490, ha ainda referéncia a Abraao Ben
Furado como alfaiate da Corte?!.

4. Os alfaiates judeus de Guimaraes

Em Guimaraes, em termos de mesteirais cristaos, quer no século x1v,
quer no século xv, ha uma predominancia de sapateiros e alfaiates sobre os
demais profissionais. Na totalidade, para estes dois séculos da baixa Idade
Média, foi-nos, até ao momento, possivel identificar, aproximadamente,
220 alfaiates, dos quais, apenas cerca de uma dezena é judia. No que respeita
a comunidade judaica e apesar de encontrarmos fisicos, ourives, sapateiros e
tendeiros, a maior parte daqueles de quem temos a indicacao da sua atividade
profissional, e importa dizer que na grande maioria dos casos nao surge essa

33 SiLva (2016) 61.

34 Tavares (1982) 502 (Vol. II).
35 Tavares (1982) 506 (Vol. II).
36 Tavares (1982) 507 (Vol. II).
37 Tavares (1982) 507 (Vol. II).
38 SiLva (2016) 61.

39 Tavares (1982) 510 (Vol. II).
40 Tavares (1982) 510 (Vol. II).
41 Tavares (1982) 512 (Vol. II).
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informagao, sobretudo para o século x1v, esta relacionada com oficios ligados
a atividade téxtil*>. Dos 29 individuos que foi possivel identificar, apenas
dois sao respeitantes ao século xiv, sendo que os restantes se enquadram,
cronologicamente, num periodo de cerca de vinte anos, mormente entre 1440
e 1460. Assim, no computo global dos dois séculos, surgem-nos nove alfaiates,
onze jubeteiros, oito teceldes e um tosador®, nimeros que atestam a forte
ligacdo da comunidade judaica vimaranense ao sector téxtil, encontrando-se,
seguramente, entre aquelas que, de toda a regidao do Entre Douro e Minho,
maior representatividade detinham nessa area*.

A primeira referéncia documental que conhecemos a um alfaiate
judeu de Guimaraes data de 22 de marco de 1370. Nesse dia, o Cabido faz
um aforamento a Salomao Alami, de um campo junto a casa em que mora
Bartolomeu, correeiro, na Quinta dos Judeus, por oito soldos anuais, a pagar
por dia de Sao Miguel®. Como ja acima mencionado, a agricultura era uma
atividade a que os judeus se dedicavam, e mesmo que neste caso nao fosse a
principal 4rea de laboracao, o cultivo, por exemplo, de produtos horticolas,
surgiria como complemento a sua atividade mesteiral*, numa pratica de
perfeita similitude com aquilo que se verifica com muitos artesdos cristaos.
Neste contrato estipulava-se o pagamento de uma renda de dez soldos anuais
pelo Sao Miguel de Setembro, mesmo que o alfaiate ai viesse a construir
casas”. Quer o pagamento em numerario, quer o dia para a entrega da renda,

42 Esta forte ligagdo dos mesteirais judeus de Guimaraes ao sector do vestuario ja tinha sido
assinalada por FERREIRA (1988) 125.

43 A generalidade dos nomes destes individuos ja foi elencada por Maria José Ferro TAvAREs
(1982) e Maria da Conceicao Falcao FERREIRA (1988).

44 Assim nos revelam os dados compilados por Joana Sequeira, a partir do trabalho de Maria
José Ferro Tavares, sendo que para o periodo especifico de 1440 a 1455, s6 o Porto superava Guimaraes
em termos de alfaiates e gibeteiros judeus, sendo que, no respeitante aos teceldes, havia uma indiscu-
tivel primazia de Guimaraes em relacdo as restantes localidades do Entre Douro e Minho (SEQUEIRA
(2022) 43, 45).

45 AMAP, Colegiada de Santa Maria da Oliveira de Guimaraes, Livros de Notas, C-926 (Livro
de Nota Antiga —1II, fl. VIv®).

46 Apenas para estabelecermos algum paralelismo com o vivenciado noutros locais do Reino
tomemos como exemplo o contrato que a Colegiada de Sao Salvador de Coimbra fez, em 1460, a Isaac
Samayam, judeu, alfaiate, e a sua mulher, de um cortinhal, junto a judiaria (Gomes (2003) 30).

47 AMAP, Colegiada de Santa Maria da Oliveira de Guimaraes, Livros de Notas, C-926 (Livro
de Nota Antiga - II, fl. VIv®).
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encontra total paralelismo com o que sucedia em outras geografias envolvendo
elementos de comunidades judaicas como € o caso da de Coimbra*. De resto,
a opgao por esta data nao constitui propriamente novidade, uma vez que o
Sao Miguel é dos periodos preferencialmente estabelecidos para a rece¢ao das
rendas nos diversos contratos realizados pela generalidade das instituigdes
eclesiasticas portuguesas, incluindo, naturalmente, aqueles celebrados com
cristaos, que eram, alids, a grande maioria.

Sendo a Colegiada de Santa Maria da Oliveira de Guimaraes o maior
potentado senhorial da vila, nao é de estranhar que algum do seu patriménio
seja emprazado a judeus. Ha, alids, aqui um denominador comum no que se
refere a grandes senhorios eclesidsticos, detentores de vastissimo patrimonio,
possuidores de parte consideravel das propriedades, sobretudo prédios
urbanos, das respetivas cidades e vilas, e que contavam entre os seus multiplos
foreiros, com diversos elementos da comunidade judaica, como sao os casos do
Cabido da Sé de Braga®, do Cabido da Sé de Viseu™, ou do mosteiro de Santa
Cruz de Coimbra®', embora nem sempre as relacdes fossem absolutamente
pacificas®.

A constituigao e o crescimento das judiarias acabava por se revelar uma
fonte de rendimento para aqueles que, nesses espagos, detinham casas para
arrendar, com muitos cristdos a dedicarem-se ao subemprazamento como ja
verificado para o caso de Leiria®. Tal situagao ocorreria também em Guimaraes,
como parece ser o que fez Vasco Ribeiro com uma casa, situada na Judiaria, que
trazia emprazada da Colegiada™. Note-se que nesta vila, além da Colegiada,
também outras institui¢gdes eclesiasticas detinham patrimoénio na Judiaria,
casos dos mosteiros de Santa Marinha da Costa e de Sao Torcato.

48 Gowmes (2003) 25.

49 Tavim (2016) 91.

50 Sararva (2012) 9.

51 Gowmes (2003) 25-30.

52 MaRrqugs (1983).

53 Gowmes (1993) 5-6.

54 Arquivo Municipal Alfredo Pimenta, Colegiada de Santa Maria da Oliveira de Guimaraes,

Livros de Notas, C-926 (Livro de Nota Antiga — I, fl. XXIX). O excerto deste documento ja foi referencia-
do por outros Autores, casos de CarvaLno (1938) 86-87; Tavares (2000) 41.
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Curiosamente, a 25 de outubro de 1370, o Cabido de Santa Maria da
Oliveira faz um emprazamento a Mestre David, judeu, das casas situadas
na Quinta dos Sapateiros e que partiam com casas em que morava Salomao,
alfaiate, e com casas de Estévao Geraldes™. Seria admissivel julgarmos que
este Salomao fosse 0 mesmo Salomao Alami ja identificado, no entanto o facto
de as casas em que vivia o alfaiate referenciado neste ultimo instrumento
serem, justamente, do mosteiro de Santa Marinha da Costa parece afastar tal
possibilidade, uma vez que o proprietario, no caso que vimos anteriormente,
era a Colegiada. Portanto, o mais provavel é que estejamos perante dois
homoénimos que, curiosamente, tinham a mesma profissao.

Vérios alfaiates vimaranenses encontram-se entre os muitos judeus
que receberam cartas de privilégio no reinado de D. Afonso V. Um deles é
David Aragodes ou David Aragonés, a quem o rei, por carta de 16 de agosto
de 1442, autoriza a fazer transagdes como se de cristao se tratasse, ordenando,
nesse sentido, que todos os tabelides e escrivaes lhe fizessem instrumentos de
compra ou venda ou quaisquer outros contratos™. De igual modo, tais contratos
deveriam ser feitos e validados perante o juiz da respetiva localidade”,
de resto a regulacdo atinente a contratos entre judeus e cristdos ja tinha
merecido a preocupagao dos diversos monarcas, nomeadamente de D. Dinis*,
D. Afonso IV e D. Pedro®, e que, grosso modo, nas suas linhas mestras, ainda
vigorava no reinado de D. Afonso V, acabando por se plasmar os grandes
principios dessa legislagdo neste tipo de cartas de privilégio. Realce ainda
para a obrigatoriedade de o juiz dar juramento as partes de acordo com a lei
de cada uma delas, de modo a evitar que tais contratos fossem feridos por
algum conluio ou engano ou por qualquer espécie de usura®. Outro alfaiate

55 AMAP, Colegiada de Santa Maria da Oliveira de Guimaraes, Livros de Notas, C-926 (Livro
de Nota Antiga —II, f. VIIIv®).

56 ANTT, Chancelaria de D. Afonso V, Livro 37, fl. 62. Um dos privilégios mais frequentes &,
justamente, a concessao do direito de os judeus poderem fazer contratos de compra e venda nas mes-
mas condicOes que os cristaos (SEQUEIRA (2015) 37).

57 ANTT, Chancelaria de D. Afonso V, Livro 37, fl. 62.
58 MARREIROS (2019) 485.
59 Ordenagées Afonsinas, Livro II (1984) 436-441; FERREIRA (2006) 283-284.

60 ANTT, Chancelaria de D. Afonso V, Livro 37, fl. 62. A questao da desconfianca e da eventual
ma-fé das partes, mormente a suspeita do cristdo para com o judeu, adensa-se em finais do século x1v e
ao longo da centtria de Quatrocentos, alias tal preocupacao esta subjacente na proibigao da utilizacao
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de Guimaraes que vai ser contemplado com diversos privilégios é Samuel
Caruchel ou Samuel Saruchel, alfaiate da condessa de Barcelos, a quem
D. Afonso V, por carta de 5 de setembro de 1442, isenta do pagamento de peitas,
fintas, talhas, préstimos e pedidos ou quaisquer outros encargos que fossem
lancados sobre concelhos ou comunas do reino, bem como de dar pousadia
em suas casas®. Isentava-o também do pagamento de quaisquer impostos ou
obrigagdes para com a comuna e para com o rei, mormente do servigo real, bem
como de servir em qualquer cargo da citada comuna®. Curiosamente, o alfaiate
“Samuell Caruchell” aparece-nos, mais uma vez, identificado a 4 de outubro
de 1442%, e apesar de ai nao surgir identificado como alfaiate da condessa,
presumimos tratar-se do mesmo individuo.

Também o alfaiate José Coimbrao, cuja atividade ja é detetavel em
1442%, apods solicitagao do fidalgo Joao Rodrigues Pereira, consegue carta
de privilégio do rei, a 20 de novembro de 1449, pela qual ficava isento do
pagamento do servigo velho e do servigo novo, e ainda de dar aposentadoria
em suas casas, salvo quando a familia régia se encontrasse em Guimaraes®.
E se, comparativamente com os privilégios atribuidos a Samuel Caruchel,
os de José Coimbrao eram de menor amplitude, ndo deixavam, mesmo assim,
de ser significativos.

Cumpre referir que é, maioritariamente, gracas a estas cartas de privilégio
que nos é possivel identificar os diversos alfaiates, teceloes e gibeteiros judeus
vimaranenses.

do hebraico pelos tabelides judeus, uma vez que era uma lingua que os cristaos nao entendiam. Note-se
que a utiliza¢do do hebraico na realizacdo de contratos era comum (Gomes (2008) 83), tendo sido proi-
bido por D. Joao I (Ordenagées Afonsinas, Livro II (1984) 513-514).

61 ANTT, Chancelaria de D. Afonso V, Livro 23, fl. 109v®.

62 ANTT, Chancelaria de D. Afonso V, Livro 23, fl. 109v*.

63 ANTT, Chancelaria de D. Afonso V, Livro 23, fl. 106v*.

64 ANTT, Chancelaria de D. Afonso V, Livro 37, fl. 62v2

65 ANTT, Chancelaria de D. Afonso V, Livro 34, fl. 182-182v°.
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QUADRO 1: ALFAIATES

NOME DATA DA REFERENCIA
SALOMAO ALAMI 22-03-1370
SALOMAO 25-10-1370
SAMUEL CARRUCHEL 05-05-1442
04-10-1442
JosE CoimBRAO 15-08-1442
20-11-1449
JOANE 15-08-1442
DAVID ARAGONES 16-08-1442
AMENAFEM FARACHE 18-12-1442
ABRARO OURIGO 30-11-1455
FAIM DE LESCAS 06-12-1455

Naturalmente que, quer estas fontes especificas, quer outras de que
dispomos, nao nos permitem dar respostas a muitas das questdes que
passaremos a elencar.

Qual a situacdo laboral destes alfaiates? Se por estes dois ultimos
exemplos aqui trazidos vemos a condessa D. Constanga de Noronha e o
fidalgo Joao Rodrigues Pereira como empregadores de dois judeus alfaiates
de Guimaraes, e admitindo a existéncia de outros vinculados a determinados
empregadores, a situacdo mais usual deveria ser a de atividade propria.

Também ndo sabemos em que locais exercem o seu oficio, mesmo que
se possa supor que a casa de habitagao serviria simultaneamente de oficina.
Mas se poderemos aventar que essa seria a situagao norma, também se podera
considerar a possibilidade de existirem oficinas com alguma dimensao e com
trabalho multifacetado e complementar. Uma das pistas que nos faz conjeturar
tal possibilidade é o facto de encontrarmos na familia Lescas ou Ilescas, para
um periodo temporal proximo, individuos com diferentes especializagdes,
nomeadamente um tecelao, José de Ilescas; um gibiteiro, Abrado de Ilescas®
e ainda um tosador, denominado Jacob de Ilescas”. E se estes trés sao
referenciados em 1442, ja o alfaiate Faim de Ilescas ¢ mencionado em 1455%.

66 Tavares (1982) 157 (Vol. II).
67 FERREIRA (1988) 139.
68 ANTT, Chancelaria de D. Afonso V, Livro 38, fl. 96.



G

24

AIrES GOMES FERNANDES

Infelizmente, também nao sabemos qual a tipologia da clientela destes
alfaiates, embora a avaliar pela amostra, tenderiamos a arriscar dizer que seriam
pessoas de estratos sociais mais elevados, uma vez que o trabalho dos alfaiates
judeus era bastante apreciado, embora o mais provavel é que se tratasse de uma
clientela homogénea, mais a mais numa vila onde havia grande concorréncia
com intimeros mesteirais cristaos a exercerem o oficio de alfaiate.

Como ja adiantado, tratava-se de um dos oficios mais representativos
e com enorme importancia na componente econdmica e social da vila, e com
assinalavel forca “corporativa”. De resto, convém lembrar que, em Guimaraes,
no século x1v, chegaram a existir duas Confrarias associadas a este mester: uma
justamente intitulada Confraria dos Alfaiates e a outra denominada Confraria
de Sao Vicente, tendo-se unificado na segunda metade do século x1v, sob o
titulo de Confraria dos Alfaiates, acabando esta, ainda dentro da centtiria de
Trezentos, por ser incorporada na Confraria de Servigo de Santa Maria®.

Nao temos também informagdes sobre aspetos e etapas da laboragao,
grau de especializacdo destes trabalhadores, formas de acesso a profissao,
salarios, cadeias de distribuicao, fornecedores, ou pregos dos produtos.

5. Outros mesteirais judeus ligados ao sector téxtil

5.1. Teceldes

Conseguimos identificar oito teceldes judeus em Guimaraes, todos
para o século xv. Entre eles destaque para a existéncia de dois elementos da
familia Querido. Desconhecemos o grau de parentesco entre José Querido,
referenciado em 14427 e Moisés Querido, identificado como tecelao em 14557
e 14607%, mas face as datas em questao nao serd de descartar a possibilidade de
se tratar de pai e filho. Sabemos que Moisés Querido era casado com Jamila,
casal a quem o Cabido da Colegiada de Guimaraes empraza, a 8 de julho de
1460, umas casas na judiaria de Guimaraes, por seis libras e meia da moeda

69 OL1vEIRA (1998) 5-12.
70 ANTT, Chancelaria de D. Afonso V, Livro 37, f1.62.
71 ANTT, Chancelaria de D. Afonso V, Livro 38, f1.96.

72 AMAP, Colegiada de Santa Maria da Oliveira de Guimaraes, Livros de Notas, C-928 (Livro
de Nota Antiga — XII, fl. VIIIv®).
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antiga™. Tendo em consideracao que as casas se encontravam danificadas
os foreiros ficavam com a obrigacdao de as reparar, sendo necessdrio, entre
outras obras, a colocagao de telhado, soalho e portas novas, motivo pelo
qual a renda sé comecaria a ser paga pelo Sao Miguel de setembro de 1463™.
Em termos comparativos, ha aqui uma muito menor desproporcdo entre
tecelOes e tecedeiras cristaos em relagao aos teceldes judeus, do que os nimeros
verificados para o caso dos alfaiates, tendo sido possivel ja contabilizar trés
dezenas destes mesteirais cristaos para os séculos x1v e xv.

QUADRO 2: TECELOES

NOME DATA DA REFERENCIA

Samuel Vivas 08-08-1442

Juca Querido / José Querido 15-08-1442

Franco de Cananes 15-08-1442

Menafem Bono 15-08-1442

Juca llescas / José llescas 15-08-1442

Isaac Ourigo 26-08-1442

Moisés Querido 26-11-1455
08-07-1460

Judas Semas 06-12-1455

5.2. Tosadores

Em relacdo aos tosadores judeus de Guimaraes, apenas se conhece
uma referéncia. Trata-se de Jacob de Ilescas, que exercia tal oficio em 14427,
A inexisténcia de um grupo alargado destes trabalhadores esta relacionada
com a propria natureza do seu trabalho. Os tosadores tinham fun¢des muito
especificas, dando um acabamento final aos tecidos, aparando felpos e
cortando os pelos e fios remanescentes”. Constituem, de entre os mesteirais
ligados a0 mundo téxtil, quantitativamente, o grupo menos expressivo,

73 AMAP, Colegiada de Santa Maria da Oliveira de Guimaraes, Livros de Notas, C-928 (Livro
de Nota Antiga — XII, fl. VIIIv®).

74 AMAP, Colegiada de Santa Maria da Oliveira de Guimaraes, Livros de Notas, C-928 (Livro
de Nota Antiga — XII, fl. VIIIv®).

75 FERREIRA (1988) 139.

76 SEQUEIRA (2015) 108.
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numeros refletidos na inventariacdo dos diversos profissionais judeus
feitos por Maria José Ferro Tavares que, para o século xv, contabilizou 26
tosadores para a totalidade do reino”. De certo modo, esta realidade também
se confirma no computo geral dos trabalhadores cristaos do sector téxtil de
Guimaraes, com os tosadores a surgirem em menor nimero que os alfaiates
e teceldes, tendo sido possivel ai identificar 24 mesteirais para os dois séculos
finais medievais.

5.3. Gibeteiros

O gibeteiro era, segundo Viterbo, um alfaiate especializado na producao
e confecao de giboes mas também de gibanetes™ (veste militar inspirada no
gibao mas com aplicagdes em ferro, ou em malha de aco, com tecido encorpado
e dobrado)”. O jubeteiro poderia, surgir também como sinénimo de algibebe,
ou seja, aquele que remendava, ou compunha vestes e roupas velhas e rotas®.
Este mesteiral aparece-nos, na documentacao, grafado de diversas formas,
sendo as mais frequentes: gibeteiro, gibiteiro, jubeteiro e jubiteiro.

Em Portugal, no século xv, hd uma grande proliferagao destes oficiais entre
a comunidade judaica, centuria para a qual Maria José Ferro Tavares detetou
174 gibeteiros®, embora se conheca a existéncia de gibeteiros judeus ja para o
século x1v¥?. Em Guimaraes, os judeus parecem ter-se especializado na confecao
dos gibdes, com aparente total dominio desse mercado, o que concluimos da
circunstancia de, até ao momento, ainda ndo termos encontrado nenhum
gibeteiro cristdo para a vila vimaranense. De entre os oficiais judeus ligados ao
téxtil, em Guimaraes, os gibeteiros sao, inclusivamente, os mais representados,
contabilizando-se um total de 11 individuos a exercer esta atividade.

77 Tavares (1982) 546-547 (Vol. TI).

78 VitERBO (1966) 302.

79 Sobre a questao dos gibanetes veja-se o excelente artigo de OLIVEIRA (2022).
80 ViTERBO (1966) 338.

81 Tavares (1982) 513-526 (Vol. II).

82 Sao disso exemplo um jubeteiro denominado José (Tavares (2000) 95), e Mousem Barzallay,
jubeteiro de Santarém (BEIrRaNTE (1980) 70).
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QUADRO 3: JUBETEIROS / GIBETEIROS DE GUIMARAES

NOME DATA DA REFERENCIA
Isaac Algodise 24-11-1441
Abrado Abife (Jubeteiro do conde) 02-08-1442
Isaac Querido 15-08-1442
Moisés de Vila Real 15-08-1442
Salom&o Querido 15-08-1442
Abrado llescas 15-08-1442
Leziel Pardo 22-08-1442
Abrado Aboaf 29-11-1455
Samuel Vivas 06-11-1455
Bento do Campo 06-11-1455
Isaac Molfo 26-11-1455

O predominio de seguidores do credo hebraico nesta drea de
especializacao, detetado para esta vila minhota, encontra algum paralelismo
com 0 j& observado para Evora, onde os gibeteiros sdo quase todos judeus®.
A semelhanga do que sucede com os teceldes, também entre os jubeteiros
vamos encontrar dois elementos da familia Querido: Isaac Querido e
Salomao Querido, ambos referenciados em 1442%, provavelmente irmaos.
No final da década de quarenta, hd uma nova indicacao a Salomao Querido,
mais concretamente a 29 de marco de 1449, dia em que Joao Afonso,
tabelido de Guimaraes, juntamente com Lopo Afonso, escrivao das sisas
dessa mesma vila, se encontravam “na Judaria antre a porta das casas em
que ora mora Salamon Querido judeu”, casas sobre as quais o escrivao
tinha direito a um ter¢o da renda®. Apesar de ser muito provavel que
estejamos perante o mesmo jubeteiro, o certo é que neste instrumento nao é
referenciada a sua profissao. Realce também para Abrado Abife, morador em
Guimaraes e gibeteiro do conde, a quem D. Afonso V, justamente a pedido
do conde de Barcelos, concede carta de privilégios, a 2 de agosto de 1442%.

83 BEIRANTE (1996) 416.
84 ANTT, Chancelaria de D. Afonso V, Livro 37, fl. 62.

85 AMAP, Colegiada de Santa Maria da Oliveira de Guimaraes, Pergaminhos, 8-4-1-1-28 (Con-
fraria dos Tabelides, fl. 19).
86 ANTT, Chancelaria de D. Afonso V, Livro 23, fl. 40v°-41.
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Tais privilégios sao praticamente os mesmos que, cerca de um més depois,
também Samuel Caruchel, alfaiate da condessa, beneficiaria®, mormente
a isencdo do pagamento de peitas, fintas, talhas, préstimos e pedidos ou
quaisquer outros encargos que fossem lancados sobre concelhos ou comunas
do reino®. Ficava, igualmente, desobrigado do pagamento de quaisquer
impostos ou obrigacdes para com a comuna e para com o rei, mormente do
servigo real e do servigo novo, bem como do sisdo e anuduvas, isentando-o
ainda de servir em qualquer cargo da comuna e de dar aposentadoria em
suas casas®. E expectavel que este Abrado Abife seja 0 mesmo gibeteiro que,
em 1455, surge identificado como Abraao Aboaf”, mas face a essa incerteza
e nao sendo possivel clarificar, optamos por considera-los como individuos
distintos na enumeracao que fizemos destes profissionais. Entre os jubeteiros
de Guimardes surge-nos um Moisés de Vila Real®”, topoénimo que nos
remete para a sua origem, ou, eventualmente, da sua familia, situacao que
confirma a existéncia de alguma mobilidade entre as comunidades judaicas®.
A este proposito, em Coimbra, € referenciado um gibeteiro chamado Abrado
de Guimaraes, bem como um Sallam de Guimaraes”, possivelmente dois
individuos provenientes desta localidade minhota.

6. Conclusoes

Em Guimaraes, os judeus tinham um papel relevante no sector téxtil nos
séculos finais medievos, tendo sido possivel identificar cerca de trés dezenas
de mesteirais associados a essa atividade econdmica, distribuindo-se, quase de
forma equitativa, pelos oficios de alfaiates, teceldes e gibeteiros. Estes tltimos
detinham, inclusivamente, o monopdlio da confecdo de gibdes, enquanto
os alfaiates e teceldes enfrentavam a enormissima concorréncia dos artesaos
cristaos. De qualquer modo, o facto de alguns destes trabalhadores judaicos terem

87 ANTT, Chancelaria de D. Afonso V, Livro 23, fl. 109v*.
88 ANTT, Chancelaria de D. Afonso V, Livro 23, fl. 40v°-41.
89 ANTT, Chancelaria de D. Afonso V, Livro 23, fl. 40v®-41.
90 ANTT, Chancelaria de D. Afonso V, Livro 38, fl. 96.

91 ANTT, Chancelaria de D. Afonso V, Livro 37, fl. 62.

92 Goms (1993) 21-23.

93 Gowmes (2003) 27, 30.
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por empregadores os condes de Barcelos ou alguns fidalgos, revela também o
seu grau de preparacao e o quao apreciado e valorizado era o seu trabalho.

E se é indiscutivel que parecem ter algum protagonismo junto das
cupulas sociais, torna-se mais dificil aquilatarmos do tipo de envolvéncia e o
peso que teriam ao nivel do tecido econémico da urbe, face a incomparavel
prevaléncia dos cristaos nos exercicios do oficio de alfaiate, teceldo e tosador.

No que respeita a representatividade destes oficios dentro da atividade
laboral global da prépria comunidade judaica, e face aos dados de que
dispomos, nao temos duvidas que, em Guimaraes, as atividades relacionadas
com o mundo téxtil eram as que mais judeus atraiam.

Apéndice documental

Doc. 1

1370 MARCO, 22, Guimaraes — O Cabido da Igreja de Santa Maria de Guimardes empraza a
Salomdo Alami, judeu, alfaiate, um campo na Quintd dos Judeus.

AMAP - Colegiad a de Santa Maria da Oliveira de Guimaraes, Livros de Notas, C-926
(Livro de Nota Antiga —II, fl. VIv®).

Sabham todos que nos chantre e cabydoo da Egreja de Sancta Maria de
Guimaraens esstando em cabydoo damos a foro pera senpre a vos Salamon Alami judeu
alffaiate morador em a dicta villa pressente o canpo que ora jaz em pardeiro que esta junto
com a cassa em que mora Bartallomeu correiro na quintaa dos judeus que soya trazer o
dicto Bartalomeu que he do dicto cabydoo com esta condicom que dedes per o dicto canpo
em cada huum anno dez soldos ao dicto cabydoo por dia de Sam Miguel de Setenbro ou
per cassas se hy em el forem fectas e nom avendo os dictos dez soldos per o dicto canpo
como dicto he que os ajam per todollos outros seus beens do dicto Salamon hu quer que
os ouver que el pera esto obrigou e comegar a primeira paga este Sam Miguel primeiro
seguinte e que nos possamos por os dictos dez soldos penhorar em os beens do dicto
Salamon hu quer que os aja e que nos nom lhe possamos tolher nem ele leyxar so pea de
quinhentos soldos e este afforamento valler pera senpre como dicto he e as partes pedirom
senhos stromentos. Fecto foy em a crasta da dicta Egreja vinte e dous dias de Margo Era
de mil e quatrocentos e oyto annos. Testemunhas Gongalo Romeu Diego seu homem e
Gongallo Fernandez Domingos Fernandez creligos e outros. E eu Vaasco Martinz tabeliom
de Guimaraens que este estromento e outro semelhavil a el escrepvi e aqui meu synal fiz
que tal he (sinal). Pagou IIII soldos.
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Doc. 2

1442 AGOSTO, 02, Porto — D. Afonso V, a pedido do conde de Barcelos, concede iniimeros
privilégios a Abrado Abife, morador em Guimardes e gibeteiro do conde.
ANTT, Chancelaria de D. Afonso V, Livro 23, fl. 40v®-41.

Dom Affomso etc. A quantos esta carta virem fazemos saber que nos querendo
fazer graca e mercee a Abraao Abiffe judeu morador em a villa de Guymaraaens jubiteiro
do conde de Barcellos meu muito pregado e amado tio pollo do dicto meu tio que nollo
pera ello pidio. Teemos por bem e mandamos que elle seja daqui em deante privillegiado e
scusado de pagar em peytas nem em fyntas nem talhas nem em prestidos nem em pididos
nem em outros quaaesquer encarregos que per nos nem per os concelhos nem comunas
dos dictos nossos reynos forem ou sam lancados per qualquer guisa que seja outrossy de
pagar em servico real nem em servigo novo nem em sysom nem em dovas per qualquer
guisa que seja que os judeus das [/f.40v?] nossas comunas ajam de pagar e outrossy de
todollos outros encarregos nem negocios que os judeus das dictas comunas ouverem antre
sy e esso meesmo aja nenhuum officio da dicta cumuna contra sua voontade. E porem
mandamos a todollos nosos meirinhos e corregedores arrabis juizes justigas e almoxarifes
sacadores e recebedores e outros quaaesquer que esto ouverem de veer a quem esta
carta for mostrada que o nom costrangam nem mandem costranger pera nenhuua das
sobredictas cousas em nenhuua guisa que seja porquanto nosa mercee e vontade he de
elle seer de todo livre e isento e scusado nom enbargando cartas nem alvaraaes que per
nos ou per nossos oficiaaes sejam ou forem dados em contrairo desto nem quaaesquer
outras hordenagoes ou mandados e posturas que em contrairo desto sejam fectas antes
nem depois nem scomunhooens que pellas dictas comunas sejam fectas. E posto que os
rendadores que dello ouverem carrego o arrendem em seu servigo com condigom tal que
nom seja nenhuum scusado de o a elles nom pagar por cartas que dello tenham em tal
condigom nem em outra nenhuua mandamos que se nom entenda no dicto Abraao Abiffe
nem em as cousas contheudas em a dicta nossa carta. E outrossy mandamos que nom
seja nenhuum tam ousado de qualquer stado e condigom que seja que lhe filhe roupa
nem pouse em suas casas de morada nem adegas e cavalarigas e os que o contrairo desto
fezerem sejam certos que nos lho stranharemos como aaquelles que nom guardam mandado
de seu rey e senhor e em caso que alguuns contra esto queiram hir mandamos aas nossas
justicas que lho nom conssentam e lhes fagam todo emendar e correger como for dyreito.
Unde al nom fagades. Dada em a cidade do Porto II dias d’Agosto per autoridade do senhor
iffante dom Pero. Afomso Vaasquez a fez anno de IIlIc RII.

Doc. 3

1442 AGOSTO, 16, Guimaraes — D. Afonso V dd carta de privilégio a David Aragoes, alfaiate,
morador em Guimardes, para que este possa fazer transagoes como se de cristdo se tratasse.
ANTT, Chancelaria de D. Afonso V, Livro 37, fl. 62.

Dom Affonso etc. A quantos esta carta virem fazemos saber que nos querendo
fazer graga e merce a Davy Aragoes alfayate morador em esta villa de Guiomaraaes
teemos por bem e mandamos que posa conprar e vender a tenpo certo ou a pagar logo com
Chrispaaos e com outras quaaesquer pessoas segundo o fazem e podem fazer os naturaaes
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Chrispaaos dos nosos regnos e porem mandamos a todollos taballiaaes e ecripvaaes que
daqui em diante lhe fagom todallas cartas e estromentos de conpras e vendas e outros
quaaesquer contrautos que ell fazer quisser asy e pella guisa que o fazem os Chrispaaos
do nosso senhorio os quaaes contrautos mandamos que sejam chaaos e sem nenhuas
penas que sejam fectos e outorgados perante o juiz do lugar onde se ouverem de fazer e
firmar ao qual juiz e tabeliam mandamos que sejam a ello bem residentes e o dicto juiz de
juramento aas partes a cada huum em sua ley se nos dictos contrautos ha alguum conluyo
ou engano ou outra alguua especia d’husura e o tabeliam ou escripvam o escrepva asy
e mandamos a todollos juizes e justigas dos nossos regnos e outros quaaesquer a que
o conhecimento desto perteencer que lhe fagom pellas dictas cartas e estormentos de
contrautos conhecimento que desta nossa carta foi fecta mengom comprimento de direito
justica segundo ho fazem aos chrispaaos da nossa terra. E esta graca lhe fazemos enquanto
nossa merce for nom enbargando ley hordenagooes mandados nem defessas em contrairo
desto fectas. E nos contrautos que fezerem fagom mengom desta nossa carta e doutra
guisa fazemdo perca todo pera nos e em testemunho desto lhe mandamos dar esta carta.
Dada em Guimaraaens XVI dias d’Agosto El rey o mandou per o doutor Rui Gomez
d’Alvarenga do seu dessembargo e das piticooens chanceler em logo do arcebispo seu
primo e chanceler moor. Rodrigo Anes a fez Era de mill Illlc RII anos.

Doc. 4

1442 SETEMBRO, 05, Avelas de Caminho (c. Anadia) — D. Afonso V outorga carta de privilégios
a Samuel Coruchel, alfaiate da condessa de Barcelos.
ANTT, Chancelaria de D. Afonso V, Livro 23, fl. 109v°.

Dom Afomso pella graga de Deus etc. A quantos esta carta virem fazemos saber
que nos querendo fazer graca e mercee a Samoel Carrunchell alfayate da condessa de
Barcellos minha muyto precada e bem amada tya teemos por bem e mandamos que elle
seja daqui em diante privilegiado e escusado de pagar em peytas nem fintas nem em talhas
enem en prestidos nem en pedydos e de outros quaeesquer encarregos que per nos ou per
os concelhos ou comunas dos dictos nossos reynos som ou forem langados per qualquer
guysa que seja outrossy de pagar em ho servico reall nem em servigo novo nem em sysom
nem em aduas per quallquer guysa que seja que os judeus das nossas comunas ajam de
pagar e outrosy de todollos outros encarregos nem negocios que os judeus das dictas
comunas ouverem antre sy e esso mesmo aja nenhuum oficio da dicta comuna contra
sua voontade. E porem mandamos a todollos nossos meirinhos e correjadores e arabis
e juizes e justigas e almoxarifes sacadores recebedores e oficiaaes e a outros quaeesquer
que esto ouverem de veer que o nom costrangam nem mandem costranger pera nenhua
das sobredictas cousas em nenhuua guysa que seja porquanto nosa mercee e voontade he
de seer de todo lyvre e eixsento e escusado nom enbargando cartas ou alvaraaes que per
nos ou per nossos officiaaes sejam ou forem dados en contrayro desto nem quaeesquer
outras hordenagooens ou mandados e posturas que en contrayro desto sejam feytas antes
nem despois nem excomunhooens que pellas dictas comunas sejam fectas. E posto que os
rendadores que dello ouverem carrego arendem em seu servico com condi¢om tall que
nom seja nenhuum escusado de o a elles nom pagar por cartas que dello tenham com
tall condigom nem em outra nenhuua mandamos que se nom entenda no dicto Samoell
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Carruchell nem em as cousas conthyudas na dicta nossa carta. Outrosy mandamos que
nom seja nenhuum tam ousado de quallquer stado e condicom que seja que lhe nom
filhem roupa nem pousem em suas casas de morada nem em adegas nem cavalarigas e
0s que o contrairo desto fezerem sejam certos que nos lho stranharemos como aquelles
que nom guardam mandado de seu rey e senhor e em caso que alguuns contra esto
queyram hyr mandamos aas justi¢as que lho nom consentam e lhes facam todo emendar e
correger como for dyreito. Unde all nom fagades. Dante em Avellaans de Camynho V dias
de Setenbro per autoridade do senhor ifante dom Pero. Afomso Vaasquez a fez anno do
Senhor de mill IIIIc RII.

Doc. 5

1449 NOVEMBRO, 20, Evora — D. Afonso V, a solicitacdo do fidalgo Jodo Rodrigues Pereira,
concede carta de privilégio a José Coimbrio, alfaiate, morador em Guimardes.
ANTT, Chancelaria de D. Afonso V, Livro 34, fl. 182-182v°.

Dom Affomso etc. A quantos esta carta virem fazemos saber que nos querendo
fazer graca e mercee a Jossepe Coinbraao judeo alffayte morador em Guimaraaens a
requerimento de Joham Rodriguiz Pereira fidalgo da nossa cassa que nollo por ello pidyo
por mercee e nos disse que he seu servidor. Teemos por bem e privilligiamollo que daquy
em diante nom pague no servigo velho e servico novo que hos judeus dos nossos reynos
pagam e devem pagar sem embargo que dos dictos servigos velho e novo tenhamos fecta
mercee ou fezermos alguuas pessoas per quaaeesquer nossas cartas ou alvarraaens ou
mandados que em contrairo dello pasou ou pasarom salvo se nelles expressamente fezer
mengom que ho dicto Jossepe Coimbraao aja de pagar e doutra guissa nom. Outrosy
queremos e mandamos que nom poussem com elle em suas cassas de morada nem lhe
tomem dellas roupa de cama alffayas de cassa nem outra algua coussa do seu contra
sua vontade posto que nos e a rainha minha molher que sobre todos amo e prezo e
inffantes e duques meus irmaaos e tyos sejamos em a dicta villa. E porem mandamos a
todollos nossos corregedores juizes justicas de nossos reynos e aos nossoa contadores e
apousentadores e arabis e cumunas [/f.182] da dicta villa e a outros quaaesquer a que o
conhycimento desto pertenceer e esta carta for mostrada que lha conpram e a goardem per
a guissa que em ella he contheudo e lhe nom vaaoom nem conssentam hyr contra ella em
maneira alguua so pena dos nossos encoutos de seis mill soldos que mandamos que pague
quaallquer ou quaaesquer que lhe contra esto forem por cada vez que lha nom goardarem
os quaaes mandamos ao nosso almoxarife da dicta villa que hos recade e receba pera nos
e o escprivam de seu officio que hos ponha sobr’elle em recepta pera de todo avermos boa
recadacom so pena de as pagarem em dobro de suas cassas e mais seja emprasado per
goallquer tabeliam de nossos reinos a que esta carta for mostrada a quinze dias primeiros
seguinte venha per pessoa perante nos dizer quoall he a razom per o que nom conpryrom
o nosso mandado fazendonos saber per escriptura pubrica como foy emplazado e do dya
do aparecer. Lhe all nom facades. Dada em Evora XX dias do Novenbro Lourenco Abiull
a fez ano do Senhor Jhesus Chrispto IIII RIX anos.
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Doc. 6

1460 JULHO, 08, Guimaraes — O Cabido da Colegiada de Guimardes empraza a Mosse Querido,
judeu, teceldo, a sua mulher, Jamila e a uma terceira pessoa, a nomear por eles, umas casas na
judiaria de Guimardes.

AMAP, Colegiada de Santa Maria da Oliveira de Guimaraes, Livros de Notas, C-928
(Livro de Nota Antiga — XII, fl. VIIIv®).

Saibham os que este estormento de prazo virem que no anno do nascimento de
Nosso Senhor Jhesus Chrispto de mill e IIIICLX annos oito dias do mes de Julho na villa
de Guimaraens na crasta da Egreja de Santa Maria dessa meesma acerqa da porta travessa
que vay pera a capella d’Alvaro Gongallvez de Freitas estando hy e seendo assentados em
cabidoo e em dia de cabidoo e fazendo seu cabidoo per canpaam tanjuda como he de seu
costume espiciallmente pera esto que se segue os honrrados e muito discretos Afomso Perez
de Freitas thesoureiro Joham de Reessende mestre scolla e gram parte dos outros coonigos
dessa meesma os sobredictos thesoureiro meestre scolla e cabydoo como cabidoo e em nome
de cabydoo enprazarom e per prazo em vida de tres pessoas derom a Mosse Querido judeu
tecellom morador na dicta villa pressente e a Jamilla sua molher nom pressente que se obrigou
a dar a outorga deste prazo sob a pena adiante escripta e a outra pessoa depos elles que o
derradeiro nomear ao seu saymento huuas cassas que o dicto cabidoo diserom que tynham
e aviam na Judaria da dicta villa que som situadas ha fundo da adega do senhor duque que
ja Joham Perez sarralheiro e sa molher trouxerom do dicto cabydoo per prazo que partem de
huua parte com cassas em que ora mora Abraao do Canpo que som ca parcella de Francisco
Giralldez e da parte de fumdo com cassas de Junga Bacy(?) e per diante com Rua puprica da
dicta Judaria com tal preito e condicom que o dicto Mosse Querido e a dicta sua molher e
pessoa morem as dictas cassas per sy ou per outrem em guissa que senpre sejam moradas e
as fagom o telhado de caibro ripa e apostem o frontal aquello que lhes perteencer e a solhem
e fagam as portas novas e todo o all que lhes mester fezer e as corrom e dhy em diante fagam
e reffacam em ellas toda benfeitoria e melhoramento que fazer poderem em tall guissa que as
dictas cassas senpre milhorem e nom peiorem e dem e paguem dellas em cada huum anno
de remda ao dicto cabidoo e seu prebendeiro seis livras e mea d’antyga moeda pagadas a
setecentas por huua enquanto as dictas cassas eram dapnificadas que lhes quitavam tres annos
a renda dellas pera ajuda de repayramento dellas contando logo este primeiro anno que se
acabara por este Sa’Miguell de Setenbro e des hy dous annos em pos este com guissa que a
primeira paga seja pollo Sa"Miguell de Setenbro de sasseenta e tres e dhy em diante por o dicto
dia em cada huum anno. E que o dicto cabidoo lhe faca de paz as dictas cassas e enprazamento
e lhas nom possa tolher nas dictas tres vidas nem as dictas pessoas de lhas leixar nem enjeitar
nem as poderem dar nem doar nem outra coussa dellas fazer sem licenca e autoridade do dicto
cabidoo e fazendoo que nom valha e que aqueecendosse antre elles alguua contenda que as
dictas pessoas respondam por ello perante quaaesquer juizes e justicas que os o dicto cabidoo
quiser demandar. E o dicto Mosse Querido per as sobredictas condigooens assy as recebeo sob
a pena adiante escripta e quiserom e outorgarom de teer e manteer este estromento e nom hir
contra elle e qualquer que o contrairo fezer que pague por pena e em nome de pena aa outra
parte aguardante mill soldos da dicta moeda e levada ou nom este estormento valler e assy
o outorgarom e pedirom senhos estormentos. E o dicto judeu mostrou carta de contrauto de
nosso senhor El rey que parecia seer asignada per o doutor Pero Lobato e seellada do seello
pendente do dicto senhor. Testemunhas presentes Joam Vieira e Joam Afomso Pedro Afomso
clerigos do coro da dicta Igreja e outros.
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Resumo: Em algumas dezenas de cartas de perdao das Chancelarias de D. Joao II, vemos
casos de judeus acusados do crime de “Blasfémia”, naturalmente do ponto de vista da re-
ligido crista. Se os cristaos “arrenegam de Deus, de Santa Maria e dos seus santos” quando
estdo de cabecga perdida, os judeus desrespeitam as figuras e os rituais do cristianismo
quando envolvidos em discussdes acesas com cristdos. Nao € visivelmente “heresia”, e
da parte de quem profere tais insultos nao é blasfémia, antes uma provocagao, por vezes
violenta. Este artigo examinara em profundidade o conceito de blasfémia, o contetido dos
insultos e provocagdes, os protagonistas e contexto em que tais conflitos ocorrem.
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Abstract: In a few dozen pardon letters from the Chancelleries of and King John I, we see
examples of Jews accused of the crime of “Blasphemy”, naturally from the point of view
of the Christian religion. If Christians “deny God, Holy Mary and her saints” when they
are furious, Jews disrespect the figures and rituals of Christianity when engaged in heated
arguments with Christians. This is clearly not “heresy”, and on the part of those who utter
such insults it is not blasphemy, but rather provocation, sometimes violent. The paper will
examine the concept “blasphemy” and their respective penal framework, the content of
insults and provocations, the protagonists and the context in which such conflicts occur.
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1. Blasfémia — Conceito?

Ha pouco mais de um ano apresentdmos no III Coloéquio Internacional
“Didlogos Luso-Sefarditas” o nosso trabalho de conclusdao de licenciatura,
publicado no ano de 2022, sobre a Criminalidade Judaica no Reinado de D. Jodo II.
Enquanto nos debrugdvamos sobre as cartas de perdao da Chancelaria,
em alguns raros momentos, encontramos casos de judeus acusados do crime
de Blasfémia, naturalmente do ponto de vista da religido crista.

Entre as manifestagoes mais caracteristicas da religiosidade medieval
encontra-se a blasfémia, um dos piores pecados da lingua. Este problema esta ja
patente no Levitico, revelando que atacar Deus, mesmo que inconscientemente,
em algumas situagdes de maior tensdo, é algo inerente a natureza humana:
“Todo o homem que amaldigoar o seu Deus levara o peso do seu pecado.
Aquele que blasfemar o nome de YHWH devera morrer, e toda a comunidade
o apedrejara”®. Também os dez mandamentos proibem que se insulte o nome
de Deus (Exodo 20.7): “Nao tomaras o nome do senhor teu Deus em v&0.”
Segundo o Evangelho de Joao 10:31-42 e o Evangelho de Marcos 14:53-65,
até Jesus foi acusado de ser blasfemo ao dizer que era filho de Deus. Também
nos evangelhos sinopticos (Mateus 9:3; Lucas 5:21; Marcos 14:64), os fariseus
acusaram Jesus de blasfémia quando curou um paralitico e lhe disse que os
seus pecados estavam perdoados.

E o imperador Justiniano quem primeiro estabelece uma legislagio civil
que proibe a blasfémia; porém, a discussao sobre este tema parece ter tido
os seus anos de ouro durante a Idade Média: se, por um lado, os monarcas
se preocupavam com “domar a lingua”, expressao utilizada por S. Tiago,
legislando largamente sobre o assunto, por outro lado, a blasfémia foi objeto
de grandes estudos: a escolastica ndo ignorou o assunto e langou as bases para
um pensamento extremamente minucioso sobre estes pecados. Ja o proprio
S. Bernardo advertia que uma lingua nao vigiada ou € dissoluta, ou impudica,

2 Para mais informacao sobre o tema da Blasfémia em Portugal, veja-se BaQuero (1975) 81-112.

3 “Take the blasphemer [ ] outside the camp. All those who heard him are to lay their hands
on his head, and the entire assembly is to stone him. Say to the Israelites: “Anyone who curses their God
will be held responsible; anyone who blasphemes [ ] the name of the Lord is to be put to death’. The
entire assembly must stone them. Whether foreigner or native-born, when they blaspheme the Name
they are to be put to death.” TorLan (2016) 36.
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ou enganadora, ou grandiloquente, ou maledicente. Conforme Luis Miguel
Duarte nos relata, Cassiano estabelecia uma associagao entre a blasfémia e o
orgulho, ao passo que Gregorio Magno a vinculava a ira. Ambos os pontos
de vista podem ser considerados acertados, pois no ambito dos jogos de azar*
e das vicissitudes mundanas quotidianas, a humanidade entregava-se a dar
livre curso a sua raiva. Em que contexto o homem se deixa levar por este
crime? Quando se encontra desesperado ou encolerizado. Questionava-se a
Escolastica se este insulto a Deus seria um pecado mortal ou venial, concluindo
que seria sempre mortal. Era amplamente sustentado, contudo, que existiam
circunstancias atenuantes, pois aquele que proferia insultos contra Deus
poderia refletir a presenca de uma influéncia maligna®, o que implicava
na mitigacdo da culpa atribuida ao individuo que expressava tais ofensas.
Nao obstante, este crime era considerado pior que o homicidio, uma vez que
este ultimo atacava apenas o proximo e nao Deus diretamente®.

E no Liber Extra que vemos pela primeira vez uma clara proibi¢io da
blasfémia como pecado’. O titulo 26 é composto por dois capitulos distintos:
o primeiro abrange uma bula promulgada por Clemente III, na qual é
expressamente proibido o ato de insultar o Sumo Pontifice; o segundo capitulo
¢ dedicado a andlise e regulamentagao da blasfémia: “aqui o castigo € imposto a
aqueles que blasfemam contra Deus ou qualquer santo, especialmente a Virgem
Gloriosa.”® Em meados do século XIII, Luis IX de Franga promulga legislacao
contra a blasfémia, cuja pena podia ir desde jejuns a multas, distribui¢cdes de
esmolas aos pobres, penas espirituais, castigos temporais — como acoites e
mutila¢des —, culminando na morte’.

Os monarcas portugueses preocuparam-se de igual forma em legislar
contra este crime: D. Dinis estabelecia que todo aquele que “descrer” de Deus e

4 “El Diablo es el gran burlador, y las blasfémias e injurias fisicas infligidas a las imagenes
también son realizadas por cristianos que padecen vicios (a menudo el juego) que explican sus actos.”
MabEro (1992) 119.

5 Duarte (1992) 65.
6 Duarte (1992) 65.

7 Liber Extra é uma compilagao do direito canénico promulgada com a bula Rex Pacificus a5 de
setembro de 1234 pelo papa Gregoério IX de forma a completar o Decreto de Graciano.

8 Toran (2016) 38.
9 Duarte (1992) 62.
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Santa Maria e os “doestar que lhi tirem a ljngua pelo pescogo e 0 queymem”."°
Ou seja, esta lei ndo s6 visa a blasfémia e a descrenca em Deus como
é extremamente violenta, ameacando uma morte dolorosa. Afonso IV
enfatiza o problema dos jogos de azar quando se trata de transgredir as
leis divinas e, embora seja mais indulgente em comparagao com o seu pai,
nao prescinde dos castigos fisicos destinados aos blasfemos da fé. Verifica-se
uma estreita associagao entre o jogo e a blasfémia. Os jogadores com azar culpavam
Deus e os seus Santos pelas perdas, proferindo blasfémias. Também Alfonso IX
se dedica a este assunto no Libro de las tahurerias (Livro dos jogos de Azar),
no qual os blasfemos eram punidos com multas monetdrias, dependendo do
seu estatuto social. Aqueles que voltavam a cometer este crime, tinham parte
da lingua cortada'.

Detenhamo-nos nas Ordenacoes Afonsinas: se o blasfemo for pedo e
renegar de Deus e de Santa Maria, tera a lingua atravessada por uma agulha de
albardeiro, recebendo posteriormente vinte agoites no pelourinho. Se renegar
um santo, caminhard em torno da igreja, com uma silva ao pescogo, durante
a missa do dia, em cinco sextas-feiras. Se o blasfemo for de condicao social
superior terd “apenas” que pagar 500 reais para a Arca da Piedade se renegar de
um santo e 1000 se desrespeitar Deus e Santa Maria, comutando-se as dolorosas
e sobretudo desonrosas penas corporais por dinheiro. O que € que isto nos
revela? Antes de mais que praguejar contra Deus e a Virgem Maria é muito
mais reprovavel do que fazé-lo contra um santo — o que tem toda a logica.
Por outro lado, demonstra-nos também que a condigao social é um fator
decisivo, até quando é Deus que esta em questdo. Interrogamo-nos acerca da
efetiva aplicabilidade da presente legislacao, com base no Titulo 99 do Livro V das
Ordenagoes Afonsinas, o qual atesta a sua aplicagdao. Adicionalmente, conforme
sera detalhado a seguir, constatamos que esta foi empregada com consideravel
frequéncia, ao contrario de diversas outras ordenagdes que proferiam ameagas
terriveis e jamais foram efetivamente implementadas.

10 Idem, Ibidem, 69.
11 Toran (2016) 39.
12 Duarte (1992) 71.
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Existiam atenuantes se as blasfémias fossem proferidas em determinado
contexto: “o calor da ira, a rusticidade nao affectada, a retractacao imediata.”!?
E importante ressaltar, no entanto, que, no contexto judaico, a atitude maldizer
de um Santo ou da Virgem Maria nao seria considerado uma blasfémia, mas
sim uma provocacao, uma vez que o judaismo nao reconhece a existéncia
de tais figuras. E evidente que as punicdes relatadas constituem uma mera
reprodugao da bula intitulada Statuimus', promulgada por Gregorio IX,
que definia a blasfémia como um ultraje publico a Deus, aos seus Santos e
a Virgem Maria. O castigo imposto era duplo e implicava a realizagdo de
uma peniténcia publica, na qual o blasfemo era obrigado a permanecer na
entrada de uma igreja por sete domingos consecutivos apds jejuar durante o
sabado. No ultimo domingo era-lhe vedado o uso de capa e de sapatos, sendo
obrigado a caminhar com uma corda ao redor do pescoco. Durante esses
dias de peniténcia nao lhe era permitido entrar na igreja, uma medida que
evidentemente nao se estendia aos judeus, e era-lhe exigido pagar para prover
alimento a alguns pobres. Adicionalmente, aplicava-se uma multa em cardcter
pecunidrio®. A legislagao em torno desse ato era amplamente abordada devido
a sua ocorréncia frequente, como os textos religiosos documentam, indicando
que esse vicio “esta mais espalhado do que a lepra, que sao raros os cristaos que
0 nao cometem”’'é, especialmente em ambientes especificos onde a confusao
gerada poderia levar a que as linguas se desatassem para o mal: tabernas (uma
vez que o alcool ingerido em excesso podia gerar nao s6 conflitos mas também
contribuir para que as palavras nao tivessem freios), as leprosarias (culpando
Deus pela terrivel doenca) e também as casas de familia, onde por algum
desacato ou infelicidade, as bocas — ignorando que as paredes tém ouvidos
— expressavam o que nao deviam'. Desconsiderando a premissa crista de que
Deus apresentava as suas maiores e mais desafiadoras provagoes aos seus fiéis

13 Duarte (1992) 77.

14 Também em Castela e Ledo a pena era relativamente similar: “blasfémias que la P 7, 28, 4
castigara segun el estatuto social del que las realice, infligiendo castigos corporales (cincuenta azotes
la primera vez, marca em forma de B em los labios la segunda, corte de la lengua a la tercera) sdlo a
aquellos que nada poseen, a los moros y a los judios.” Mapgro (1992) 119.

15 Toran (2016) 38-39.

16 Duarte (1992) 66.

17 Duarte (1992) 66.
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mais resilientes, ou negligenciando a paciéncia exemplar demonstrada por Job
ao longo da sua vida devotada a Deus, os cristaos ofendiam o Altissimo, os
seus Santos e a Virgem Maria diante de grandes ou pequenas adversidades
que perturbavam as suas vidas. E intrigante considerar que os judeus
atacavam Deus para atingir os cristdos, mesmo que as religides abraamicas
compartilhassem a crenca numa mesma entidade divina suprema. Saberiam
eles que compartilhavam com os cristaos essa mesma entidade divina? Ou sera
que desconheciam essa ideia, acreditando que o Deus que estavam a atacar nao
era o mesmo adorado pelos cristaos? Se tinham consciéncia que atacavam o seu
proprio Deus, ndo deveriam ser julgados no Bet-Din?'®

Chegamos, portanto, a conclusao de que a blasfémia era categorizada
como uma transgressio legalmente condenavel. E importante ressaltar
que as estruturas juridicas que regiam os judeus diferiam substancialmente
das dos cristdaos. O cargo de rabi-mor desempenhava um papel central no
sistema judicidrio, sendo responsavel por resolver litigios civis e criminais
entre os membros da comunidade judaica. Em conjunto com o rabi-mor, estava
presente um ouvidor com conhecimentos juridicos aprofundados. Ao rabi-mor
era conferida a autoridade de supervisionar e corrigir questdes internas a
comunidade judaica. Esperava-se que ele realizasse visitas anuais as comunas
do pais, convocando os cidadaos a apresentarem as suas queixas perante ele.
O rabi-mor exercia o seu veredito final sobre os casos, podendo ordenar a
prisao e a entrega de suspeitos para investigagao pelos rabinos locais". Maria
José Ferro explica que o rabi-mor possuia uma chancelaria propria e era
acompanhada por um porteiro, encarregado de executar as sentencas finais
e realizar apreensdes de bens quando necessario®. Os individuos de origem
judaica possuiam acesso a trés instancias judiciais distintas em casos criminais:
os rabinos locais, o rabi-mor e os juizes do reino. Em situa¢des que envolviam
questdes civis entre judeus e cristaos, quando o judeu figurava como acusado,
o processojudicial seguia os preceitos do direito talmtdico. No ambito dos casos
criminais, a competéncia recaia sobre o juiz criminal da coroa. E importante
mencionar que, nos casos de blasfémia contra o cristianismo, os judeus eram

18 “Casa do julgamento”, responsavel por julgar crimes menores.
19 Tratamos ja este assunto anteriormente em MARQUEs (2022) 55-58.
20 Tavares (1982) 109.
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submetidos a jurisdi¢do dos magistrados da Casa do Civel, e os individuos
detidos eram encarcerados na prisao do concelho, ndo na da judiaria.

Escolhemos, para uma breve e sintética andlise, algumas cartas de
perdao da Chancelaria de D. Jodo II. Na impossibilidade de tratarmos, neste
texto, todas as cartas de perdao de blasfémias, optdmos por selecionar as que
nos parecem mais relevantes, considerando a quantidade e a qualidade das
informagoes, dai termos escolhido apenas determinados livros da Chancelaria
para analisar. Nao iremos tratar as cartas de perdao por ordem cronologica,
mas sim pela ordem que entendemos ser a mais logica, de forma que as
explicacOes sobre o tema se tornassem mais claras.

2. As Cartas de Perdio

Comecamos por Isaac Montesinho, a 23 de agosto de 1486'. Judeu
natural de Ponte de Lima, foi preso na prisao do Limoeiro da cidade de
Lisboa* por, supostamente, ser culpado de difamar da Santa Fé Catodlica
e do “Senhor Deus e de Santa Maria sua madre”. Apos ser julgado pelos
desembargadores da Casa da Suplicacdo (e nao da Casa do Civel) decidiu-se
que seria publicamente agoitado, recebendo uma agulha pela lingua, sendo
também degredado, até ao fim da sua vida, para as ilhas de S. Tomé. O judeu
defendeu-se dizendo que era 6rfao e desamparado, pedindo a comutagao do
degredo para a vila de Alcacer-Ceguer, acrescentando a sua pena o pagamento
de 15.000 reais para os cativos. 15.000 reais, repetimos. Se primeiramente,
ao analisarmos a carta, acreditdmos ser um erro de leitura, rapidamente
percebemos que nao. Parece um pagamento elevadissimo para um judeu
que se dizia 6rfao e desamparado. Onde terda Isaque conseguido obter
tamanha quantia? Através de outros familiares? Pediu um empréstimo? Teria
pedido ajuda a comunidade a que pertencia? Seria menos “desamparado”
do que queria dar a entender? E uma questio que deixamos em aberto.
A verdade é que Isaac pagou, ou nao teria conseguido obter a carta de
perdido que analisamos. E importante destacar que, em 1493, o monarca

21 Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Chancelaria de D. Jodo II, Livro 8, fol. 15-15v.

22 Apesar de ser natural de Ponte de Lima foi preso na prisao de Lisboa, o que podera significar
duas coisas: que quando cometeu tal ato habitava em Lisboa ou encontrava-se na cidade de passagem,
talvez tratando de algum tipo de negdcio.
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D. Joao II promoveu uma politica de envio de criangas para S. Tomé e
Principe, justificada pelas necessidades da colonizagao: usou especificamente
os filhos dos judeus castelhanos que procuraram abrigo em Portugal depois
de expulsos do reino vizinho, mas que nao cumpriram o prazo estipulado
pelo soberano, limitado a apenas oito meses de permanéncia no reino. Estaria
o primeiro degredo de Isaque para S. Tomé relacionado com esta politica de
povoamento da ilha. O facto de este judeu pedir a comutacao do degredo
para outro lugar poderia significar que este saberia os perigos que enfrentava
caso fosse enviado para esta ilha? Chegaria a Portugal informacoes sobre a
mesma, antes do envio das criancas? Seria o envio para esta ilha o equivalente
a uma sentenca de morte?

Seria praticamente impossivel que Isaac sobrevivesse em tal sitio,
uma vez que as descri¢des da ilha sdo tudo menos auspiciosas: “os moradores
eram lagartos, serpes e outras muito peconhentas bichas, e deserta de criaturas
racionais, onde desterrava os malfeitores que a morte eram ja obrigados por
justica...””

Samuel Mongao*, judeu morador em Elvas, informa que trés ou quatro
anos antes (estdvamos em 1490) fora acusado pelos moradores da vila de
dizer “palavras desonestas” numa disputa contra a fé catdlica. Que tipo de
disputa terd sido esta: uma polémica em forma? Uma discussao teologica?
Ou apenas um didlogo aceso entre duas pessoas de fés tao proximas mas,
ao mesmo tempo, tao distantes? Da mesma forma, os cristaos utilizavam palavras
por vezes bastante violentas para designar os judeus: lembremo-nos agora do
caso de Sao Joao Crisdstomo que inimeras vezes, nas suas homilias, insultava
os judeus chamando-os de “cdes”, ou até mesmo do papa Bento XII que,
enquanto bispo de Pamiers, acusou Baruc®, um judeu que se tinha convertido
ao cristianismo e depois retornado a sua primeira religiao, de “tal como os caes,
ter voltado ao seu proprio vomito”, também os judeus medievais poderiam
atacar o cristianismo de forma grosseira. Por causa destas supostas palavras
desonestas, recebeu Samuel 20 agoites. Tal como Isaac, teve a sua lingua
perfurada por uma agulha de coser albardas. Por isto mesmo foi considerado

23 MEa (2004) 26.
24 ANTT, Chancelaria de D. Joao II, Liv. 8, fol. 75v.
25 In https://www.sjsu.edu/people/nancy.stork/courses/c4/s1/Baruch, consultado a 28/05/2023.
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infame e, como tal, nao podia ser recebido nos autos judiciais e extrajudiciais —
aquele que assim era visto pela sociedade perdia todos os direitos, tornando-se
alguém completamente excluido. Pedia, por este motivo, o levantamento da
infamia, o que lhe foi concedido.

Nos dois primeiros casos relatados, nao sabemos quais terao sido as
palavras concretas proferidas que culminaram em penas tao pesadas, apenas
sabemos que terdo envolvido, na primeira carta apresentada, Deus e a Virgem
Maria. Ja José Sencgol (1486)%, judeu morador em Loulé, acusado de renegar
S.Pedro e S. Paulo, e de Moisés Acar, judeu morador na vila de Avis, culpado por
renegar Nosso Senhor Deus e dos seus Santos, ambos tiveram de pagar mil reais
para a Arca da Piedade, um valor muito reduzido se comparado com as penas
relatadas anteriormente. Teria a ver com a dignidade das entidades atacadas?

Em alguns casos, muito menos frequentes do que gostariamos, acabamos
por conhecer, talvez algo alterados e suavizados, os insultos e ataques que
levaram as acusagoes de blasfémia. Isaac Bar Rosque (1484), enquanto rendeiro
da chancelaria do Mestrado de Santiago, deslocou-se com um porteiro para
arrecadar a renda a um homem que vivia no Torrdao. O homem respondeu
que antes de entregar o dinheiro ao judeu, este iria ver Deus. Ao qual Isaac
responde que antes de ver Deus, faria com que o cristao visse o “Demo”.
Esta troca de palavras levou a que Isaac cumprisse seis meses de desterro em
Meértola e pagasse 600 reais para a Piedade”.

Também Solita®, em Julho de 1492, com apenas 12 anos de idade,
foi vitima das suas proprias palavras: enquanto lavava a roupa no ribeiro
do Bacoro (Portalegre?) cruzou-se com algumas cristds que comecaram a
questionar o seu modo de vida, chamando-lhe “perdida”. Joana, uma das
cristds presentes, perguntou se Solita acreditava em Deus. Esta respondeu
que sim, e perguntou a crista “e tu, crés em Deus e nas cousas que ele faz?”.
Joana respondeu positivamente e Solita acrescentou “pois cré neste meu cu que
ele o fez”. A resposta das cristas foi violenta: Solita foi vitima de agressao e teve

26 ANTT, Chancelaria de D. Joao II, Liv. 8, fol. 39v.
27 ANTT, Chancelaria de D. Joao II, Liv. 22, fol. 7.

28 Nome castelhano, o que podera indicar que Solita teria chegado a Portugal apés a expulsao
dos judeus de Castela.
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ainda de pagar 1500 reais para a Piedade®. Devemos recordar que estamos num
ano de grandes tensdes, uma vez que poucos meses antes milhares de judeus
tinham sido expulsos de Castela, muito deles procurando refigio em Portugal,
o que nao foi de agrado do povo mitido portugués. Se olhavam para os judeus
portugueses com desdém, nao vendo mais do que meros usureiros que se
aproveitavam do dinheiro dos outros, que diriam estes dos judeus de Castela.
Apesar da onomastica nao ser o nosso campo de estudo, questionamo-nos se
Solita, devido ao seu nome, este pouco comum em Portugal, ndo poderia fazer
parte desta “remessa” de refugiados castelhanos, incitando entao a violéncia e
o maltrato das jovens portuguesas.

Abrado conta que foi acusado por alguns inimigos seus (uma férmula
habitual nas cartas de perdao para desvalorizar a dentncia) de dizer que
Santa Maria nossa senhora fora judia e Jesus Cristo fora sapateiro ou alfaiate,
acrescentando ainda que Deus era um e os cristaos faziam dele trés*. Um judeu
fisico, morador na vila de Settibal, também de nome Abra3o (1490), deslocou-se
até Palmela para tratar da doenca de que padecia Rodrigo Eanes, pedreiro.
Ao sentir que o doente ndo o respeitava como fisico, duvidando das suas
capacidades, o judeu disse-lhe que se ele mesmo nao o conseguisse curar,
os Santos que o Deus dele tinha tampouco o curariam?.

O que podemos concluir destes casos que apresentamos? Que alegislacao
era aplicada de forma distinta, variando consoante cada caso, apesar de as
punicdes corporais nao variarem: a agulha de albardas a perfurar a lingua e
algumas dezenas de agoites, no caso de Isaac Montesinho e Samuel Mongcao,
no caso de José Sengol e Moisés Acar, por nao terem ofendido Cristo diretamente,
mas sim por terem renegado os santos do catolicismo apenas tiveram que
pagar uma quantia monetaria, algo que, segundo a propria legislagao, parece
ser menos problematico. Tal como referimos anteriormente, esta blasfémia em
particular culminaria em penas mais ‘leves’: 0 pagamento de algumas centenas
de reais parece ter sido suficiente para resolver o assunto nos casos citados,
o que demonstra que aqueles que cometeram o crime seriam de uma condigao
social superior, uma vez que conseguiram que lhes fossem comutadas as duras

29 ANTT, Chancelaria de D. Joao II, Liv. 5, fol. 113v.
30 ANTT, Chancelaria de D. Joao II, Liv. 14, fol. 25-25v.
31 ANTT, Chancelaria de D. Joao II, Liv. 12, fol. 20-20v.
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penas corporais por penas monetdrias: em nenhum dos casos sao obrigados,
tal como estabelecem as ordenacgdes, a caminharem em torno da igreja,
com uma silva ao pescogo. O mesmo se aplica a Mestre Abraao e a Solita:
amulta para a Arca da Piedade pelo crime cometido foi o suficiente para a judia
obter uma carta de perdao. Por um lado, podera ter sido devido a sua idade,
ou porque aquilo que disse nao tera sido considerado grave o suficiente, uma
vez que nao atacou diretamente Deus. Por outro, poderd ser resultado de ambos
serem de uma condicao social superior: o primeiro era fisico, e a segunda filha
de um Mestre (cuja profissao nao é especificada na carta, mas possivelmente
também médico), algo que nao se vé no caso de Isaac Montesinho: para além da
elevadissima multa, também foi vitima de degredo e de duras penas corporais
— resultado, talvez, da sua baixa condi¢ao, uma vez que ele se dizia “6rfao”.
Ja Isaac Bar Rosque, por ter ameagado o cristdao com a possibilidade de
este ver o “Demo” (uma metafora para uma agressao anunciada?), teve nao
sO que pagar como também foi desterrado durante meio ano*. Em nenhuma
legislacao por nos consultada, o degredo, no caso de Isaac Montesinho, e o
desterro, no caso de Isaac Bar Rosque, sao considerados como forma de
punigao, o que demonstra que a aplicacdo da lei variava consideravelmente,
e que as justicas usavam castigos nao previstos no articulado das ordenagoes.
Santo Agostinho sublinhava que a blasfémia consiste em afirmar coisas
falsas a respeito de Deus® e Abraao foi acusado de blasfémia apenas por ter
dito nada mais que a verdade: que Jesus teria sido um trabalhador e que a sua
mae seria judia. A carta de perdao, em parte ilegivel, ndo nos informa sobre a
multa e/ou outra punicao o por tais palavras, apenas sabemos que cometeu um
crime, motivo pelo qual pede dita carta. Percebemos, por um lado, que o ataque
a Jesus e a Virgem nao foi inocente: ao designar aquele que seria um filho de
Deus como um mero “sapateiro ou alfaiate”, sublinhando as suas duvidas,
ja que nem sequer estava certo sobre a profissao de Jesus, filho, isso sim, de um
carpinteiro; em segundo lugar, estaria a humaniza-lo, retirando-lhe a natureza
divina, diminuindo-o, rebaixando-o a um simples trabalhador, a um simples
mesteiral. Que a sua mae era judia, tal como Jesus, todos nds o sabemos:

mas cremos que explicar isto a um homem medieval nao seria o mais simples.

32 ANTT, Chancelaria de D. Joao II, Liv. 22, fol. 7v.
33 Duarte (1992) 64.
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Maria seria a mae de Deus, aquela que deu a luz o homem que seria o0 Messias
num momento fundador do Cristianismo. Como é que, aos olhos de um
cristao, esta poderia ser judia? Nao nos podemos olvidar que na Antiguidade
Tardia (de novo, Joao Crisdstomo) e durante a longa Idade Média os judeus
foram vistos como deicidas, como aqueles que mataram Cristo. Como seria
possivel a mae de Cristo ser um “deles”? Por que motivo Abraao teria falado
desse assunto tao particular e delicado? Muito provavelmente foi o resultado
de uma discussao entre o suplicante e um cristdo — afirmar que Maria era judia
nao era nada inocente. Estaria, muito provavelmente, a alertar o cristdo para
a falta de conhecimento que este tinha da sua prdpria religidao. Por tltimo, mas
nao menos importante, a carta de perdao concedida a Abrado conta-nos que este
disse que Deus € um, mas os Cristaos faziam dele trés, ridicularizando o dogma da
Santissima Trindade. Este tiltimo pormenor quase nos garante que o judeu estaria
a ter uma teoldgica com um cristdo, mesmo que a um nivel basico. Nao temos
certezas, mas 0s pormenores sugerem que sim.

Mais importante do que a falta de congruéncia na aplicacdo da legislagao
referente a este crime € sublinhar que todos estes judeus acusados o foram por
cristaos e nunca por correligiondrios, o que poderia acontecer, como acontece em
varios casos de cristaos acusados por outros de blasfémia. Percebemos assim que,
para os cristaos, aquilo que seria uma blasfémia — como dizer que Deus é um e
nao “trés” —, para os judeus seria apenas uma provocacao. No caso de Mestre
Abrado é exatamente isso: ao ter o seu trabalho posto em causa por um cristao,
este utiliza-se da religido do outro — ou, neste caso, naquilo em que ela difere da
sua, a existéncia de “Santos” — para o atacar, afirmando que se ele nao conseguia,
aqueles que ele acreditava ter como figuras sagradas, também nao interviriam
para o salvar*. Tal esta patente em quase todas as cartas de perdao por nds vistas:
apesar de serem, sem duavida, por vezes, respostas bastante duras, estas nao
deixam de ser respostas a outras provocagoes igualmente violentas. Porém, como
vimos, estas provocagoes nunca eram tidas em conta: Solita, na sua imaturidade
natural daidade, apenas respondeu as provocagoes das cristas. A resposta dada
pela pequena judia culminou, ndo obstante, nao s6 no pagamento de multa
como também num violento ataque fisico, do qual as cristas sairam impunes.
Isaac Bar Rosque, como vimos, foi abertamente ameagado por um cristao ao

34 ANTT, Chancelaria de D. Joao II, Liv. 12, fol. 20-20v.
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fazer apenas o seu trabalho, ao arrecadar uma renda. Defendendo-se da ameacga,
foi acusado de blasfémia. A ameaca do cristao nao teve repercussoes.

No caso de Moisés Benazo, este renega Deus — suponhamos que o
seu proprio — por ser vitima de uma penhora. Este caso seria, certamente,
dos mais comuns na sociedade medieval: das cartas que nao chegaram até nos
ou até das “blasfémias” cometidas dentro de quatro paredes que nunca foram
denunciadas, revoltar-se contra forgas superiores num momento de angustia
continua a ser comum, até hoje.

Relembramos que ao longo da Idade Média legislou-se sobre a proibicao
de os judeus sairem das suas casas nos dias Santos®, como a Péascoa ou o
Domingo. Questionamo-nos se esta legislacao estaria ligada com palavras
blasfemas proferidas pelos judeus, que aticavam os cristaos, proferindo insultos
contra aquilo que estes consideravam como sagrado, deleitando-se com a dor
que os cristaos sentiam com a crucificagao de cristo.

Conclusao

Concluimos que se os cristaos “arrenegam de Deus, de Santa Maria e
dos seus santos”, formula estereotipada utilizada nas cartas de perdao para
apresentar o crime cometido (muitas vezes enquanto, de cabega perdida,
jogavam “a dinheiro”, como demonstra a Constituicdo 63 do Sinodo da
Guarda de 1500, que proibia a existéncia de “tavoleiros publicos” porque
“muitas pessoas...temendo pouco a Deus, tém tavolas e tavoleiros de jogar
publicamente...e delo se segue muito blasfemar de Deus e de Santa Maria
sua madre e de todolos santos e santas e outros muitos males.”) — os judeus
desrespeitavam as figuras e rituais do cristianismo quando se envolvem em
discussoes acesas com cristdos. Nao se trata de qualquer heresia, e quem
proferia tais insultos ndo os veria como uma blasfémia, antes um insulto ou
uma provocagao, por vezes bastante violentos, a outros recebidos.

35 De acordo com o Terceiro e Quarto Concilio de Latrdo, reafirmava-se que os judeus deve-
riam ser proibidos de sair as ruas na Sexta-Feira Santa, enquanto deveriam manter as janelas e portas
fechadas durante esses dias.
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Resumo: As Memdrias (1691-1719) de Gliickel von Hameln (c.1646-1724) constituem um
testemunho original de uma mulher de negdcios. Ela faz um relato detalhado das suas
praticas comerciais, desenvolvidas através de redes familiares ao longo de geragdes.
As Memdrias e a literatura critica publicada permitem-nos assumir um posicionamento
diferente sobre a condigdo dos Judeus e do género, costumes e valores. Os resultados
evidenciam a ligagdo de G. von H. aos Judeus portugueses em Hamburgo e destes, a
Amesterddo. Atribui-se a Rembrandt retratos de figuras de judeus proeminentes.
No entanto, nenhum retrato confiavel de G. von H. esta documentado, exceto o da prépria
pessoa, através das suas Memdrias, traduzidas por Bertha Pappenheim, sua descendente
colateral, a célebre paciente Anna O., de Breuer e Freud.

Palavras-chave: Amesterdao, Gliickel von Hameln, Judeus portugueses, Rembrandt.

Abstract: The Memoirs (1691-1719) by Gliickel of Hameln (c.1646-1724) are an original
testimony of a businesswoman. She gives a detailed account of her commercial practices,
developed through family networks over generations. The Memories and the critical
literature published allow us to take a different standing upon the condition of Jews and
gender, customs and values. The findings put in evidence the connection between G. of H.
and the Portuguese Jews in Hamburg, being related to others in Amsterdam. Rembrandt
is credited with portraits of prominent Jewish figures. However, no reliable portrait of G.
of H. is documented, except the only one existing, given by herself in Memoirs, translated
by Bertha Pappenheim, her collateral descendant, the famous patient Anna O., of Breuer
and Freud.

Keywords: Amsterdam, Gliickel of Hameln, Portuguese Jews, Rembrandt.

1 a.vasconcelos@ua.pt, http://orcid.org/0000-0001-5771-3093.
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“Toda a obra de arte esta acima da palavra, da literatura.”
Van Dongen (2020). A Vida de Rembrandt.

“Esta é, quem pelo seu proprio nome da, o que lhe tirais em vida: Gliickel [Felicidade].”

Antonio de Vasconcelos Nogueira (2008). As lamentagbes de G. von H., ou Auto dos Bem-Amados.

Introdugao

Este artigo constitui um apontamento para o retrato de Gliickel von
Hameln (c.1646-1724)? judiaobservante, mulher denegocios®ativanas principais
feiras da Europa‘, a partir das suas Memdrias (1691-1719), para edificagao
e instrucdo da sua numerosa prole’. Remete para os Judeus portugueses,
estabelecidos em Hamburgo e Amesterddo, associados, por hipdtese, aos
retratos de Rembrandt Harmenszoon van Rijn (1606-1669). E nosso objetivo
contribuir para a desconstrugao de mitos acerca da identidade dos retratados,
da sua condicdo judaica e do género. Método: pesquisa de arquivo e literatura

2 G.deGliickel, é variante germanica de nome proprio — das Gliick, com significado de felicida-
de, fortuna. Outros registos por assonancia: Glueckel, Glickel, Glikel, Glikl. Diminuitivo: Gliickelchen, dado
pelo seu primeiro marido. H. apelido do seu primeiro marido, a partir do topénimo Hameln, Hamelin,
Hamlin, variantes germanicas. Lugar celebrado nos Contos [Kinder und Hausmérchen] (1812-1819) dos
Irmaos Grimm através do Flautista de Hameln [Der Rattenfanger]. von — (em port. de) preposigao de
origem ou filiagdo, associada ao nome préprio como distingdo, com registo extemporaneo na edigao
postuma das suas Memdrias.

3 Gliickel gere os seus negdcios através de redes comerciais e familiares. Dizia-se valer milha-
res de Reichsthalers (GLOCkEL voN HAMELN (1977) VI, 228). Thalers Banco pode significar: (a) libras ou di-
visas. (b) Hamburg Banco — moeda em circulagao a época, com valor de metade de 1% de outras moedas
alemas. (c) Thaler - moeda argéntea cunhada em Joachimstahl [Jachymov], na Boémia, datada de 1518 e
em circulagdo até 1908, no Reich alemao. (d) Thaler e dollar tém a mesma raiz etimoldgica (GLUCKEL VON
HawmEern (1977) 1, 7; 111, 58, nota 14, 283; NoGUEIRA (2021) nota 4, 446).

4 Nas suas Memorias faz-se referéncia a: Hamburgo, Altona, Hameln, Hannover, Berlim, Leip-
zig, Cleves [Kleve], Frankfurt-am-Main, Fiirth, Bamberg, Baiersdorf, Braunschweig, Frankfurt-am-Oder,
Stettin, Danzig [Gdarisk], Posen [Poznari], Copenhaga, Amesterdao, Metz, Praga e Viena de Austria.

5 GreEN (2022) chama-lhes egodocumentos. As Memorias (1691-1719) sdo copias de manuscritos
datados de 1896, em yiddish, distribuidos por sete cadernos, que circularam entre os seus descendentes,
com edicdo e tradugio pdstuma para o alemao e outras linguas (NoGuEIra (2008) 451-452). O titulo em
yiddish surge na edicao de 1896, de David Kaufmann, na tradugao e edi¢ao de Bertha Pappenheim, de
1910, e nas subsequentes edicdes e tradugdes estrangeiras. Os sete cadernos estdo na origem da divisao
das Memdrias em sete pequenos livros. Propdsito genealdgico constitui o manuscrito de Isaac de Pinto
(1717-1787), “Assendentia de my, Ishack de Pinto, athe onde temos notisia, e genealogia de meus ante-
passados, desde o avoo do sefior meu avoo Manoel Aluares Pinto”: Studia Rosenthaliana IX, 1 (1975, ms.
1681) 45-62.
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da especialidade, para analise de contetido das fontes publicadas. Partindo
de teses e hipoteses da Arqueologia, Histéria de Arte, Filosofia, Medicina
Narrativa, argumenta-se a identidade dos sujeitos retratados. Os resultados,
com base em evidéncia documentada, fundamentam a conclusao de que as
Memérias sao o tnico retrato confiavel de Gliickel von Hameln e os retratos
de Rembrandt podem ndo corresponder as figuras proeminentes de Judeus
portugueses, nao obstante existir prova documental do seu relacionamento.

A historia de um retrato

A capa de As Memorias (2010, ed. al.) reproduz imagem de uma dama
que se pensou tratar de Gliickel von Hameln. O original perdeu-se.

Fonte: Die Memoiren der Gliickel von Hameln - - | BELTZ
Kalender des Jiidischer Frauenbund (1925) und Bléattern des Jiidischen Frauenbundes (Ausga-
be 4. April 1932).


https://www.beltz.de/sachbuch_ratgeber/produkte/details/5832-die-memoiren-der-glueckel-von-hameln.html

Esta serei Eu, G. von H.

A autoria é atribuida ao pintor Leopold
Pilichowski (1869-1933). A modelo é Bertha
Pappenheim, descendente de Gliickel, a paciente
AnnaO.(1880-1883)deBreuereFreud®, dequemexiste
retratoa6leo (c.1920)no Leo Baeck Institute of Art,em
Nova lorque, cuja autoria € atribuida a Dora Edinger
(1890-1977), sua colaboradora na obra assistencial e
bidgrafa’.

Fonte: Narodowe Archiwum Cyfrowe [Warszawal].
Koncern Ilustrowany Kurier Codzienny — Archiwum Ilustracji.
Sygnatura: 1-Z-1394

Fonte: Edinger, Dora: Portrait of Bertha Pappenheim, Leo
Baeck Institute, 77.57.

Gliickel, os Judeus portugueses e Rembrandt

Nassuas Memérias, GliickelmencionaosJudeus
portugueses de Hamburgo, os médicos Abraham da
Fonsecae AbrahamLopez® eosmercadores Abraham
Teixeira, dos mais ricos e influentes homem de
negocios, a bancarrota de Isaak Vaz de Miranda’. O seu primeiro marido, Caim
de Hameln, viajava em negdcios para Amesterdao duas vezes ao ano'’. Em 1674,
acompanha-o para o casamento da filha, Zipporah. Alude ao ourives Mocatta
[de Amesterdao?], entre outros sefarditas presentes na boda, em Cleves'.
Mais tarde, Gliickel volta a Amesterdao, para o casamento de outra filha,
Esther'.

6 NocuEeira (2008) 450.

7 EDINGER, D. (1966), Bertha Pappenheim, Leben und Schriften [Bertha Pappenheim, Vida e
Obras]. Frankfurt-am-Main, Ner Tamid Verlag.

8 GLUCkEL voN HamELN (1977) V, 148-151.

9 Grtcker voNn Hamern (1977) 1V, 140.

10 Gricker von Hamern (1977) 101, 70; IV, 95.

11 GLickeL voN HaMELN (1977) IV, 96 e segs.; 108.
12 Gricker voN HaMmELN (1977) V, 161-163, 240.
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Fonte: Ms. hebr. oct. 2 — Zikhronot [Baiersdorf, 18. Jh., pag. [5] 1r]. Digitalizado pela Universi-
taetsbibliothek Johann Christian Senckenberg (Frankfurt am Main) [2011]

O quarteirao judaico de Vlooienburg, em Amesterdao

Entre 1596 e 1597 iniciou-se a construcao do bairro de Vlooienburg?®,
onde estdo edificados os complexos das sinagogas portuguesa [a Esnoga] e
ashkenazim. Grande quantidade de detritos e lixo doméstico foi, ai, depositado.
Inicialmente, esta insula artificial foi pensada como darea de comércio, para
armazenamento de madeira e lenha. Com a chegada de imigrantes e refugiados
religiosos, transformou-se em bairro, onde se estabeleceram Catdlicos de
Antuérpia, Luteranos, Puritanos ingleses, Huguenotes franceses e valdes',
Judeus e conversos portugueses desde 1600%, devido a disponibilidade de
habitacao a prego acessivel.

Nos anos 1980-1981, achados arqueoldgicos evidenciam a presenca de
Judeus portugueses, com centenas de pecas de faianca monocromatica (azul
e branco), louca de esmalte estanifero e ceramica terra sigillata'®, datada entre
1525 e 1675, cuja origem € associada a Estremoz e Montemor-o-Novo?.

13 Vlooienburg (hol. Vioeyenburch, literalmente, bairro inundado).
14 Herw (2022) 53.
15 Bopian (1999).

16 Terra sigillata — objetos de pequena e média dimensdo em barro vermelho, com superficie
brilhante, mica, seixos e decoragio estampada ou esgrafitada (BarteLs (2003) 70).

17 BarTeLs (2003) 70-72.
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Fonte: University of Amsterdam. The City of Amsterdam, Office for Monuments and Archaeology

Os sitios arqueoldgicos permitiram inventariar mais de 350 habitantes
deste bairro, no periodo de 1600 a 1800'®. Por exemplo, familias de burgueses
e mercadores abastados de Zwanenburgwal [Muro do Canal dos Cisnes], drea
residencial de Miguel e Baruch Spinoza, de Hendrick van Uylenburgh, marchand
de arte, e de Rembrandt, usaram porcelana chinesa e italiana, faianga e ceramica
terrasigillata portuguesas, lougabrasonada. As familias de mercadores deestrato
médio fizeram talvez maior uso de faianga portuguesa comparativamente a
chinesa e italiana. As familias de artesdos e outra, empobrecida, deram pouco
ou nenhum uso a faianga, sendo o uso de majdlica “de segunda escolha”", e
outra ceramica mais grosseira destinada a preparagao e guarda de alimentos,
sem vestigios de ceramica terra sigillata portuguesa. Nao obstante a qualidade
das pecas em esmalte estanifero, “do sofrivel ao razoavel”, mais bago que as
de Haarlem, e a pintura “grosseira a média”®, estas documentam estilos de
vida, a observancia de regras alimentares kosher, o seu uso pratico mais do que
decorativo. Sem relacao direta com os achados arqueoldgicos acima descritos,
areferéncia a Abraham Henriques, que, em 1718, decide trocar a sua faianga de
majolica pela de Delft, em imitacao da faianga chinesa®.

18 Herr (2022); Stork (2018).
19 BarteLs (2003) 73.

20 BartELs (2003) 71.

21 Zwrp & WaLLeT (2017) 907.
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Os Judeus portugueses na obra de Rembrandt

Fonte: Self-Portrait (1659). National Gallery of Art, Washington
D.C. Andrew W. Mellon Collection.

De acordo comregistos na Guilda de Sao Lucas [Sint Lucasgilde], em 1631,
o pintor Rembrandt (1606-1669) mudou-se para Amesterdao*. Historiadores
de arte e curadores admitem que Rembrandt manteve relacionamento de
proximidade com os Judeus e o seu legado. Por exemplo, a representacao e
identificacao das chamadas “noivas judias” constituem um tema em aberto na
historia de arte. Referimo-nos ao esquisso Isaac e Rebeca espiados por Abimeleque
(ca.1665), ao oleo A Noiva Judia (1665-1669) e as duas gravuras, A Grande
Noiva Judia (1635), que retrata Saskia como rainha Esther segurando na sua
mao a carta de Purim, com a lista de nomes dos Judeus a resgatar na Pérsia,
e nao a suposta filha de Ephraim Bueno, médico judeu, e A Pequena Noiva
Judia (1638), que retrata Saskia como Santa Catarina de Alexandria. No dleo
A Noiva Judia especula-se, tomando por base os catdlogos inventariados desde
o século xix e o romance de David de Jong, Rembrandt, Vorst des Schilders
[Rembrandt, Principe dos Pintores] (1956), se os modelos sao Daniel [Miguel]
Levi de Barrios e a sua mulher Abigail de Pina, ou o proprio filho de Rembrandt,
Titus e a sua noiva Magdalena van Loon; se aludem antes a personagens
biblicas, como Jefté e a sua filha; ou Tobias e Sara, inspirado no Livro de Tobias
considerado deuterocandnico, isto é, o livro nao faz parte do canone da Biblia
Hebraica ou Tanakh?.

22 Van EeGHEN (2012).
23 ALEXANDER-KNOTTER, HILLEGERS & VAN VooLEN (2008) 55-60.
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A hipotese da proximidade de Rembrandt a Miguel Spinoza, pai de
Baruch Spinoza, polidor de lentes e filosofo*, fundamenta-se na vizinhanga
de bairro®, e a de Ephraim Bueno, médico®, ou Menasseh ben Israel [Manoel ou
Emmanuel Dias Soeiro], em retratos e gravuras que lhe sao atribuidos. O retrato
do médico Ephraim Bueno (c.1647) pode sugerir que houvesse entre as partes
uma relacdo para além do comercial, mas, quando Rembrandt enfrentou os
seus credores e a bancarrota, Ephraim Bueno nao lhe prestou ajuda financeira?.
Ao rabino Menasseh atribui-se: a gravura Retrato de um homem ndo identificado
(1636), quatro outras gravuras ilustrativas do livro Piedra Gloriosa, datadas de
1655, e as inscrigdes biblicas, em hebraico, nas telas A Festa de Baltazar (ca.1635)
e Moisés e as Tdbuas da Lei (1659), Hannah e Samuel no Templo (ca.1650). Todavia,
estas hipdteses da relagio de Menasseh com Rembrandt parecem pouco
consistentes®.

Outras figuras retratadas sao as de novos-ricos e patronos de arte, gente
andénima do bairro de Vlooienburg, que se prestam como modelos®. No seu
conjunto, originaram obras-primas® que nos interpelam de modo emotivo® na
sua condi¢ao humana®, por vezes, com figurantes que posam para tratamento
de temas biblicos, mas sem os estereo6tipos associados a figura do Judeu no
imaginario coletivo®.

24 MaRrcor (2021).

25 VERras (2022) 3.

26 ALEXANDER-KNOTTER, HILLEGERS & VAN VooLEeN (2008); WEersz & ALsury (2013).
27 Pancorso (2022) 129.

28 ALEXANDER-KNOTTER, HILLEGERS & VAN VooLeN (2008) 20-26; 44-49.

29 Chamados tronies (hol. throengie ou trongie, pelo fr. trogne, rosto de personagem).
30 Van Dongen (2020).

31 MonTacGNa (2018).

32 Harris (2013).

33 Pancorso (2022) 117; Veras (2022) [1].
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A partir dos retratos e catalogos, da fisionomia, dos aderegos, da técnica
chiaroscuro™, e das patologias oculares®, formularam-se hipdteses e teses sobre
o mito do Rembrandt judaico®.

Esta tese, e as hipdteses que a fundamentam, deve ser revista,
por se tratar de conjeturas e por outros pintores e gravadores holandeses
(e.g. Jan Luyken, Romeyn de Hooghe, Emanuel de Witte, Gerrit Adriaenszoon
Berckheyd, de Haarlem) terem retratado, também, figuras da comunidade
judaica de Amesterddo, as suas institui¢des, e.g. a gravura de Abraham
Bloteling O Cemitério de Ouderkerk (1670), dias festivos e rituais, e.g. 27°n %1
brit milah ou circuncisdo, incluindo, impressores e gravadores judeus, e.g.
Benjamin Senior Godines (...-1670), ou o pintor Aaron de Chaves (...-1705),
autor de Moisés, Aardo, e as Tdbuas da Lei (1674-1675), para a Sinagoga (fund.
1656) em Creenchurch Lane, Londres. Por exemplo, De Hooghe recebeu varias
encomendas de Judeus portugueses, com relacionamento de proximidade
a Jacob de Acosta, Moseh Curiel (alias Jeronimo Nunes de Acosta), que lhe
encomendou Brit Milah — A circuncisio (1665-1668), e, provavelmente, Manuel
Belmonte. De Witte pintou o interior da Esnoga (c.1680); Berckheyd, A vista de
duas Sinagogas de Amesterdio (1680-1685); Isaac Luchtichus pintou o retrato do
rabino Jacob Sasportas (1671); Aernout Naghtegael fez a gravura do rabino Yshak
Aboab da Fonseca (1681)%.

A Casa de Rembrandt

Em 1639, Rembrandt comprou uma propriedade, a Rembrandthuis [Casa
de Rembrandt], na Sint Anthonisbreestraat [Rua Larga de Santo Anténio],
atual Jodenbreestraat [Rua Larga Judaica], um quarteirao de mercadores
novos-ricos e artistas, proximo ao quarteirdo judaico de Vlooienburg.

34 Chiaroscuro — por influéncia dos pintores Caravaggistas de Utrecht (1620-1630). O termo foi
introduzido por Roger de Piles (1635-1709), pintor, gravador, historiador de arte e secretario de embai-
xada ao servico de Franca, em Veneza, Portugal e Espanha, autor do Dialogue sur le coloris [Dialogo sobre
as Cores] (1673), para descrever o efeito pictdrico da cor, luz e sombra, como resultado das texturas de
tinta e o ritmo de pinceladas. MonTAGNE (2018).

35 LiviNgsTONE & Conway (2004); SHakarcHI & GuyToN (2019); WiskER et al. (2016).

36 ALEXANDER-KNOTTER, HILLEGERS & VAN VooLEN (2008).

37 Pancorso (2022) 117-123; 125-131.
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A Casa de Rembrandt, foi construida entre 1606 e 1607, remodelada entre
1627 e 1628. Adquirida pela Municipalidade, em 1906, foi transformada em
Casa-Museu de Rembrandt®.

Fonte: Rembrandt’'s House in
Amsterdam. Phyzome.

Rembrandt comprou a propriedade a Christoffel Thijs e Pieter Belten
pelo valor de 13 mil florins, uma soma elevada para época, 2/3 dos quais
financiados através de hipoteca. A morte da sua mulher, Saskia, em 1642,
a hipoteca nao tinha sido paga aos herdeiros dos credores. Os problemas
sucedem-se por via testamentaria de Saskia, a menor idade do filho de
ambos, Titus, as relagdes de Rembrandt com as suas modelos e empregadas,
a gestdao do patriménio e do seu afelier, com os seus investimentos e
credores. Processado pelos familiares da mulher, os Van Uylenburgh, fez-se
o inventario. Processado por Geertje Dircx, ama do seu filho Titus, a quem
prometeu casamento, fica obrigado a pagar-lhe pensao alimenticia anual de
200 florins. Retragao do mercado de arte durante a Guerra Anglo-Holandesa
(1652-1654). As encomendas baixam. Os estilos mudam. Nascimento de
Cornelia, filha de Hendrickje Stoffels, sua modelo e empregada doméstica.
A Igreja Reformada excomungou-a por relacionamento extraconjugal.
De 1653 a 1655, Rembrandt é obrigado a contrair e renovar empréstimos para
saldar as suas dividas, acrescido de juros. Estratégia, talvez, de limitar as
cobrancgas e execugdes contra si. Em dezembro de 1655, organiza um leilao
das suas obras, sem conseguir liquidez suficiente para as pagar aos principais

38 CampsELL (2022).
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credores. A 17 de maio de 1656, Rembrandt faz partilha da casa ao seu filho,
Titus, menor de idade. O nascimento da sua meia-irma, Cornélia, e a relag¢do
entre pai e filho, leva Titus a registar mais tarde o seu préprio testamento.
A 14 de julho, Rembrandt é declarado insolvente. Tera sido para impedimento
de pretensodes adicionais de credores? Em fevereiro de 1668, a Casa de
Rembrandt vai a leildao. Rembrandt, Titus, Hendrickje e Cornelia, mudam-se
para uma casa alugada em Rosengracht, 184 [Canal das Rosas]. O processo
tramitou durante muitos anos®. Em 1663, da-se o passamento de Hendrickje,
talvez vitima da peste em Amesterdao. Em 1668, o de Titus.

Documentos do Arquivo de Amesterddao [Stadsarchief Amsterdam]
evidenciam a existéncia de contenciosos entre Rembrandt e alguns Judeus
portugueses. Por exemplo, Samuel d’Orta, a propdsito da gravura Abrado
expulsa Hagar e Ismael (1637), para reprodugao de estampas. Daniel Pinto,
mercador de tabaco, que arrendou o celeiro de Rembrandt para armazém,
cujo custo de obras de restauro seria partilhado, mas Rembrandt entrou em
incumprimento. Diego d’Andrade, patrono, cujo retrato da sua mulher jovem
nao lhe agradou por dissemelhanga e reclamou a devolugao do dinheiro pago
como sinal®. Outra fonte refere os mercadores Jacob e Samuel Pereira, talvez
irmaos, como inquilinos da arrecada¢ao da Casa de Rembrandt, para armazém
e escritorio*'.

A 26 de julho de 1656, Rembrandt é declarado insolvente. A casa e os
bens inventariados sao penhorados e foram a leilao*. Nesta data, é proferido o
banimento de Baruch Spinoza da Sinagoga Portuguesa. Rembrandt mudou-se
para Rosengracht [Canal das Rosas], onde veio a falecer, a 4 de outubro de 1669.

39 Dk Ruysscrer & 'T VELD (2021).

40 ALEXANDER-KNOTTER, HILLEGERS & VAN VooLEN (2008) 13-14.
41 VEras (2022) 3.

42 CawmpseLL (2022); DE RuysscrEer & 'T VELD (2021).
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As viagens de Gliickel a Amesterdao, a faianca e ceramica portuguesas
nas casas judaicas

Volvidos cinco anos, 1674, Gliickel empreende a sua viagem de Hamburgo
para Amesterdao e Cleves®, para a boda* da sua filha mais velha, Zipporah.
O casamenteiro é Loeb Hamburger, de Amesterdao. A sua descri¢ao é sucinta.
Por exemplo, quando do casamento da sua filha Zipporah, em Cleves, com
passagem e estadia por Amesterdao, diz: “nds partimos [de Hamburgo via
Amesterdao] com adufes e com dangas, (...), onde nés fomos recebidos [em Cleves?]
com todas as honras. Encontramo-nos numa casa que era verdadeiramente o
palacio de um rei, magnificamente mobilada em todos os sentidos.”* Descreve
o banquete nestes termos: “Ali, espalhava-se uma farta colecao de todos os tipos
de doces e vinhos finos importados e frutas.”* No saldo principal, “estava a
poderosa mesa carregada de guloseimas dignas de um rei. Os convidados foram
servidos de acordo com sua categoria social.”#” Por fim, “[qJuando os convidados
de honra comeram das frutas e dos bolos, e fizeram justica ao vinho, a mesa foi
limpa e removida.”* Uma trupe de mascarados fez varios nimeros e concluiu
a sua atuagao, “verdadeiramente espléndida”®, com a Danga da Morte ou
Danga Macabra, uma alegoria, com representagao personificada da morte fisica,
presente nas xilogravuras de Hans Holbein, O Jovem (1497-1543). Em Metz,
quando do seu préprio casamento com Cervo Levy, resume a cerimonia nestes
termos: “Eu vi que tudo era magnifico e feito com esplendor (...). Um jantar
principesco foi servido naquela noite, tudo conduzido em magnificéncia. Eu via
criados e criadas em todos os lugares pelos quais que eu girava, e onde quer que
eu olhasse ou que eu ouvisse, nao encontrei nada além de abundancia.”*.

43 Cleves (al. Kleve) situa-se na Rendnia do Norte-Westphalia. O Ducado de Cleves fez parte
das Provincias Unidas até 1672.

44 Esponsais com Mosés Kossmann Gomperz (1657-c.1723) de Cleves, filho de Elias Gomperz
(c.1615-1689), conselheiro financeiro [Hoffaktor] e judeu-cortesao de Brandemburgo. Mais tarde, em
1688, Elias Gomperz estabelece-se, com prensa judaica, em Amesterdao.

45 GLUckEL voN HaMmEeLN (1977) IV, 97.

46 GLucker voN HameLN(1977) 1V, 97.

47 GLUckeL voN HaMmEeLN (1977) IV, 98.

48 GLickeL voN HaMmELN (1977) 1V, 98-99).

49 GLUCcKEL voN HaMmEeLN (1977) 111, 99.

50 Gricker voNn HameLN (1977) VI, 241-243.
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Gliickel nao refere faianga ou ceramica nas casas judaicas. A referéncia
direta é aos Judeus portugueses de Hamburgo, e.g. Teixeira, que se estabeleceu
em Amesterdao®, e ao ourives Mocatta. O apelido Mocatta surge associado
aos Judeus portugueses estabelecidos em Londres, apds as negociagdes entre
Menasseh ben Israel, rabino em Amesterdao, e Oliver Cromwell, em 1655.
Gliickel faz referéncia a Mocatta, ourives e judeu portugués, convidado para
a boda em Cleves, que se recusou a oferecer um reldgio em ouro, incrustado
a diamantes, ao Principe-Eleitor de Brademburgo. Referéncia, também,
a Elias Gomperz, pai do noivo, relacionado com a imprensa com caracteres
moveis em Amesterddo, um negocio em crescimento no quarteirao judaico
de Vlooienburg®, cujas origens remetem para os Judeus portugueses, Fernao
Alvares de Melo, Daniel da Fonseca e Menasseh ben Israel®. A referéncia
indireta € aos “frutos do shabbat”, limoes e laranjas de Portugal™. O passamento
de Gliickel ocorre a 19 de setembro de 1724, em Metz, dia de Ano Novo judaico,
ano de estreia de A Paixdo segundo Sdo Jodo, de Bach®, em Leipzig. Gliickel tinha
78 anos. Werner Sombart> e Max Weber” tém-na como representacao da figura
do pariah, cujas teses sao debatidas por Hannah Arendt®.

Consideragoes finais

O relacionamento de Gliickel com os Judeus portugueses e destes, com
Rembrandt, esta documentado através das Memdrias, em material de arquivo
e arqueoldgico. Muitos dos retratos de Rembrandt sao atribuidos a figuras
judaicas de maneira inconsistente. Se bem que Rembrandt (1606-1669) e Gliickel
(c.1646-1724) sejam quase coetaneos, as suas historias de vida nao permitem
estabelecer outras inferéncias. As Memodrias sao o Unico retrato confidvel

51 GruckeL voN HamEeLN (1977) IV, 141; NoGueira (2012) (2004) (1999).

52 Herr (2022).

53 Caparaz bE MaTtos & Saromon (1990) XI-XII, nota 4: XIX.

54 GLUckeL voN HaMmELN (1977) 1V, 240.

55 A Paixdo segundo Sdo Jodo [Die Johannes-Passion ou Passio secundum Johannem] foi apresentada na
Nikolaikirche [Igreja Evangélica Luterana de Sao Nicolau], a uma sexta-feira Santa, 07 de abril de 1724.

56 SomBarT (1997) (1932).

57 WEBER (1996).

58 ARenpT (1987).
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de Gliickel von Hameln, que nao evidencia interesse por pintura nem arte
decorativa, contrariamente a Bertha Pappenheim, sua descendente colateral,
que se fez retratar, colecionou rendas e trajes, e doou as suas cole¢des ao
Museu de Artes Aplicadas de Viena de Austria®. Em Amesterdao, os achados
arqueoldgicos (1980-1981) de faianga e ceramica portuguesas comprovam
trocas comerciais entre familias de mercadores e artesdos, uso decorativo
e doméstico de pecas com valor afetivo, de representacao e status. Estes
aspetos, e os principais episodios que abalaram consciéncias em Amesterdao,
sao omissos nas Memorias de Gliickel, ndo obstante o seu interesse histdrico,
linguistico e literario.

59 Nocuerra (2021).
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Resumo: As relagdes de Portugal com o espago magrebino apo6s o Tratado de Paz com
Marrocos de 1774 até a invasao francesa da Regéncia de Argel ficaram marcadas pelo
cruzamento de percursos com as comunidades judaicas de Argel, Marrocos e Gibraltar.
Superando conflitos inter-religiosos num tempo em que as ideias de Muhammad Ibn ‘Abd
al-Wahhab fizeram a sua entrada no Magrebe, os monarcas marroquinos, os deys argelinos
e as autoridade portuguesas, em Lisboa e no Rio de Janeiro, usarao os percursos sefarditas
entre a Peninsula Ibérica e o Norte de Africa para os mais variados fins. Assim, durante
este periodo, as elites das comunidades judaicas magrebinas e de Gibraltar desempenha-
rao um papel essencial na mediacao negdcios diplomaticos, resgate de cativos e apoio as
caréncias logisticas e financeiras do reino portugués.

Palavras-chave: Judeus sefarditas, Argel, Marrocos, Gibraltar.

Abstract: The crossing of paths marked the Portuguese relations with the Jewish commu-
nities of Algiers, Morocco and Gibraltar after the Peace Treaty with Morocco of 1774 until
the French invasion of the Algiers Regency. Overcoming interreligious conflicts at a time
when the ideas of Muhammad Ibn ‘Abd al-Wahhab made their way into the Maghreb, Mo-
roccan monarchs, Algerian deys and Portuguese authorities, in Lisbon and Rio de Janeiro,
will use the Sephardic routes between the Iberian Peninsula and North Africa for the most
varied purposes. Thus, during this period, the elites of the North African and Gibraltar
Jewish communities will play an essential role in mediating diplomatic affairs, rescuing
captives and supporting the logistical and financial needs of the Portuguese Reign.
Keywords: Sephardic Jews, Algiers, Morocco, Gibraltar.
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Introducao

Para estudar o relacionamento de Portugal com o espago magrebino
entre o abandono de Mazagao, a assinatura do Tratado Luso-Marroquino de
1774 e o desembarque francés na Regéncia de Argel no ano de 1830, é fun-
damental examinar um percurso em que a defesa dos interesses portugueses
muitas vezes se cruzou com as comunidades judaicas de Marrocos, Argel e
Gibraltar.

Portugal utilizou os judeus magrebinos e as suas redes de contactos
diligentemente tecidas com o Velho Continente para num espago geografico de
relevante interesse geopolitico, mas pouco cobigado pelas elites do Reino como
local de actividade diplomatica, gerir a sua politica magrebina nas complicadas
conjunturas de final de Setecentos e principio de Oitocentos.

Como factores condicionantes desta abordagem geopolitica devem
referir-se: a Revolugao Francesa; os confrontos dos poderes maritimo e
continental europeus; a instabilidade do makhzen®> marroquino apo6s o longo
reinado de Mulay Ismail (1672-1727) e os trinta anos de interregno (fitra) no
quadro do renascimento alauita; os governos de Muhmammad Ben ‘Abd
Allah (1757-1790) e Mulay Sulayman (1792-1822). Neste periodo convém ainda
salientar o curto reinado de Mulay Yazid (1790-1792) marcado por violentas
perseguicdes aos judeus marroquinos e pela interferéncia das principais
poténcias europeias no espago magrebino.

Na fronteira oriental do Império Alauita, a Regéncia de Argel vivendo
do corso e das actividades que este potenciava a jusante da sua pratica, da
exportacao de cerealifera e da lucrativa negociagao de tratados de paz, era um
poder intransponivel na complicada geopolitica do Mediterraneo Ocidental.
A importancia geoestratégica dos deys de Argel e da sua marinha armada em
corso nas aguas do Atlantico e do Mare Nostrum, de que os principais poderes
europeus se socorriam para dirimir conflitos, s6 foi em definitivo anulada pelo
desembarque das tropas francesas em Sidi Ferrouche no ano de 1830.

A conjuntura interna portuguesa foi marcada neste periodo pela partida
da Corte para o Brasil, as invasoes francesas com a passagem pelo seu territorio
de exércitos estrangeiros e as inevitaveis caréncias logisticas dai decorrentes

2 Makhzen: armazém ou tesouro real, termo também usado para designar a administragdo ao
servico do Estado.
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que os comerciantes da principal praca comercial do Reino, nem sempre tendo
em conta os interesses patrios, tentaram colmatar com a importacao de cereais
e gados marroquinos.

O caso de Marrocos

Sao muitas as referéncias a elementos da comunidade judaica mar-
roquina nas fontes portuguesas apds o Tratado Luso-Marroquino de 1774.
Entre 1769 e 1822, o império alauita viveu conturbados tempos marcados pela
necessidade do controlo da geometria varidvel do seu makhzen. Neste periodo
sao de ter em conta os anos decorridos entre 1792 e 1798 em que a contestacao
ao sultao entdo no poder levada a cabo por outros principes alauitas teve a in-
terferéncia declarada da monarquia espanhola na tentativa de contrabalancar
a influéncia dos grandes poderes europeus no Mediterraneo Ocidental. Foi
um tempo também caracterizado pela penetragao do neo-hanbalismo de Ibn
Taymiyya, adoptado pela recente ideologia wahhabita com origem na Penin-
sula Arabica em pleno século xv111, ignorado pela regéncia argelina, discutido
e adoptado, ainda que de forma mitigada, no espaco alauita’.

Entre as varias fontes existentes nos arquivos portugueses para o estudo
deste periodo, importante para a consolidagao das relagdes de excepgao que
marcaram o entendimento de Portugal com os sultdes marroquinos e o seu
makhzen, destaca-se a volumosa correspondéncia dos consules portugueses
entao colocados em Marrocos bem como o Diario de Bernardo Simoes Pessoa®.
Das impressoes registadas por Simoes Pessoa, representante do reino portugueés
em Mogador, entre Outubro de 1773 e Julho de 1779, contemporaneo da
fundagao de Essauira e da chamada a esta praga da costa atlantica de Marrocos
por Muhammad Ben Abd Allah dos seus Tujjar°, é possivel colher multiplas
informagOes sobre os mais relevantes judeus junto do makhzen marroquino,

3 Sobre o wahhabismo e a sua penetragdo no Magrebe vide MeppEs (2002) e Repisst (2007)
131-144.

4 Na gestao dos interesses de Portugal em Marrocos € de salientar a importancia da familia
Colago que esteve a frente dos consulados portugueses no Império Alauita entre os anos de 1780 e 1896.
Sobre esta familia e a sua ascendéncia judaica vide Aronso (2004), Forjaz (2004) e OLieL-Grauvz (2004).

5 Tujjar (sing. Tajir): comerciantes. Sobre os comerciantes judeus do sultio Muhammad Ben
‘Abd Allah vide AsrrsoL (1998).
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reconstruir as redes comerciais e diplomaticas estabelecidas com a Europa
Atlantica e Mediterranica, dimensionar a sua importancia no quotidiano do
diplomata portugués, assim como conhecer os conflitos que eclodiram neste
periodo entre os membros da sua comunidade e outros elementos dos Ahl
Al-Kitab®.

Entre as varias personalidades da comunidade judaica citadas no Diario
do consul portugués em Essauira destacam-se: “Samuel Sumbel” (Samuel
Ben Yusuf Sumbel); “Salomao Bengualid” (Abraham Ben Walid, também
varias vezes nomeado como Salomao); “Judeo chamado Toledano, colega de
Sumbel” (Haim Toledano); “Judeo Official da Fazenda chamado Eliau Livi”
(Elias Levy); “Leao David Acris e Izacc Acris; “Haim Capua”.

Samuel Sumbel desempenhou durante o consulado de Bernardo Simoes
Pessoa papel de relevo na maquina administrativa marroquina. Este judeu,
de quem Ramoén Lourido Diaz diz merecer uma monografia consagrada
ao estudo da sua personalidade e das multiplas actividades politicas
desempenhadas durante o sultanato de Muhammad Ben ‘Abd Allah’, é muitas
vezes referenciado como mediador nas aproximagoes as poténcias europeias,
negociante e funciondrio de relevo no aparelho financeiro do makhzen alauita.
Datam do final do ano de 1773 as primeiras referéncias a Samuel Sumbel.

A morte, ja em Marrocos, do enviado portugués para ajustar o Tratado
com Muhammad Ben ‘Abd Allah obrigou a redobrado empenho de Bernardo
Simoes Pessoa nesta negociagao e a mediacao de Sumbel como agente do sultao
marroquino. O representante do Reino afirma no seu Diario “que este homem
turbulento [Samuel Sumbel] ficou disposto para votar sempre a nosso favor
[...] Com tudo, considerando eu, que seria imprudéncia deixar descontente,
hum homem dos mais vivos, e intrigantes da Corte de Marrocos, me rezolvi a
mandar-lhe esta manhaa duzentos pezos duros”®.

Samuel Sumbel foi uma personagem de referéncia na estratégia
diplomatica do sultdo Muhammad Ben ‘Abd Allah face as poténcias europeias e
ao proprio Império Otomano. Simoes Pessoa refere ordens do sultao marroquino

6 Ahl Al-Kitab: Povos do Livro.
7 Louripo Diaz (1977) 341.

8 Arquivo Histérico Ultramarino (AHU), Norte de Africa (NA), Caixa (cx.) 417, Diario de
Bernardo Simoes Pessoa, 04.12.1773.
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quando este afirma acerca de um diferendo com um subdito holandés que ele
podia ser decidido, “mas pelo canal de Sumbel”. As ligacdes deste membro
da comunidade judaica ao Norte da Europa sdao com frequéncia referidas no
Diério do consul portugués quando menciona o facto de José Manuel Gomes,
residente em Salé, o ter informado que, apesar de Muhammad Ben ‘Abd Allah
ter recebido do consul holandés o presente anteriormente recusado, afirmara
querer a guerra com aquela poténcia europeia, procedimento que atribuia as
intrigas de Sumbel™.

Samuel Sumbel era também senhor de vasta cultura adquirida em
Marselha a expensas do comerciante francés Etienne Rey''. Simdes Pessoa
constatou-o, apos longa conversa que com ele manteve sobre o preco do trigo
e o contexto politico marroquino, ao afirmar ser este judeu pessoa de vastos
conhecimentos que “nao aprendeo, entre os Mouros, mas em pariz, onde
rezidio bastantes anos”'?. Todavia, apesar de desfrutar de grande valimento
junto do soberano alauita, ndo era facil ser judeu no Magrebe perante as
investidas das poténcias europeias e as tentativas levadas a cabo pelo makhzen
para estabilizar o seu espago politico e geografico. Sumbel foi confrontado com
grandes dificuldades resultantes de intrigas e desavengas com Elias Levy, outro
relevante membro da comunidade judaica, que lhe disputava a influéncia junto
de Muhammad Ben ‘Abd Allah.

Fruto das maquinag¢des de Elias Levy e do fracasso das negociacoes
de paz com a Holanda, o sultao mandou prender aquele que “fazia se pode
dizer a figura de Ministro dos negocios Estrangeiros”®. Na sua posse foram
encontrados mil pesos duros que este afirmava lhe terem sido entregues pelos
holandeses para serem posteriormente remetidos ao sultdo. Foram também
descobertos em seu poder varios amuletos escritos em arabe e hebraico'.
Bernardo Simoes Pessoa deu conta da detencao de Sumbel e da sua posterior
libertacao s6 ocorrida depois do pagamento de avultada soma para as “obras

9 AHU, NA, cx. 417, Diario de Bernardo Simdes Pessoa, 20.08.1774.
10 AHU, NA, cx. 417, Diario de Bernardo Simoes Pessoa, 10.06.1775.
11 Louripo Diaz (1977) 342.
12 AHU, NA, cx. 417, Diario de Bernardo Simdes Pessoa, 02.12.1775.
13 AHU, NA, cx. 417, Diario de Bernardo Simdes Pessoa, 09.08.1777.
14 Louripo Diaz (1977) 344.
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publicas desta Cidade [Essauira], doze quintaes de Prata, /trinta mil cruzados/
do seu dinheiro”®.

Em Janeiro de 1779, o consul portugués informou Lisboa da crise vivida
pelo comércio de Essauira atribuindo-a a “falta de Navios que ha, por motivo
da Guerra, e dos poucos retornos que tem para carregar, nos portos desta
Costa, resultou o pequeno numero de Embarcag¢des, que entrarao e sahirao
de Mogador o anno passado [1778]: a saber cinco para Amsterdam, cinco para
Marselha, dois para Cadiz, trez para Londres, Lisboa, e Liorne”*®.

A diminuigao da actividade do grande porto da costa atlantica de
Marrocos nao era concilidvel com a politica de abertura ao exterior de
Muhammad Ben ‘Abd Allah e punha em causa a fung¢ao atribuida a elite
dos seus tujjar. O sultdo marroquino decidira em 1764 construir com a ajuda
de engenheiros e arquitectos franceses a praca de Essauira. Consules e
comerciantes europeus tinham sido convidados a transferir as suas actividades
para este local enquanto cerca de uma dezena de abastadas familias judaicas
das principais cidades do Império foi compelida a instalar ali a sua residéncia e
negocios ligados ao comércio de importagao e exportagao®. Era uma estratégia
que visava extinguir a actividade do porto de Agadir controlado por opositores
a Muhammad Ben ‘Abd Allah e ao seu makhzen.

Este facto nao passou despercebido a observacao do consul portugueés
que registou no seu Didrio:

Chegou hum Alcaide de Maquinéz, com huma Carta de El Rei, na qual faz saber aos

Commerciantes desta Cidade, que hum Judeo de Marrocos, havendo-lhe oferecido dez mil

Pezos duros, concedendo-lhe o Commercio exclusivo da Cera, por tempo de hum anno, nio
quizera aceitar a proposta, por querer favorcer o Commercio do Mogador [Essauira]18.

Devem ter resultado as medidas tomadas por Muhammad Ben ‘Abd

Allah pois passado apenas um ano, Simoes Pessoa voltou a referir sobre Agadir

que, embora se registasse ali alguma actividade comercial exercida por mouros

e judeus “El Rei de Marrocos, manda sahir de Santa Cruz todos os Judeos, e

Mouros que negociavam, ficando a dita Cidade deserta, e as suas Fortalezas

15 AHU, NA, cx. 417, Diario de Bernardo Simoes Pessoa, 09.08.1777.
16 AHU, NA, cx. 417, Diario de Bernardo Simdes Pessoa, 01.01.1779.
17 AsrrsoL (1998) 10.

18 AHU, NA, cx. 417, Diario de Bernardo Simoes Pessoa, 19.08.1775.
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entregues a duzentos Soldados Negros”?. Era o fim deste porto da costa
atlantica e dos problemas que causava a estabilidade do makhzen marroquino.
Um més depois Simoes Pessoa voltou a informar o Reino, “Acabou finalmente
a Cidade de Agadir, chamada Santa Cruz, chegando hoje aqui o resto dos seos
moradores, que constavam de duzentas familias de Mouros, e trinta de Judeos,
ficando a dita Cidade inteiramente abandonada”*.

Enobrecidos pelo titulo de Tajir al-Sultan os comerciantes judeus
habitavam em Essauira o interior da Qasba com os responsaveis
administrativos da nova cidade. Isentos do pagamento de jizya* e de outros
constrangimentos impostos aos seus irmaos de cren¢a mais desfavorecidos,
gozavam de beneficios fiscais bem como da protecgao das autoridades locais
ao abrigo do estatuto de dhimmis* como parte integrante dos Ahl Al-Kitab.
Este era um regime concedido as minorias submetidas mas “protegidas”
pelo poder islamico enquanto aos pagaos nao restava outra escolha sendo
a conversao, a morte ou, como derradeira alternativa, a reduc¢do a condicao
de escravo®. O estatuto juridico dos judeus, assim como o de adeptos de
outras religides, nao estd explicito no Alcordo. A questao é apenas regulada
no periodo post-alcoranico apos a reunido sob o dominio islamico de varias
minorias religiosas e a necessaria definicdo de regras de convivéncia*.

Os Tujjar al-Sultan operavam por conta propria e também como agentes
do makhzen gerindo e rentabilizando os seus activos financeiros nas principais
pracas da margem norte do Mediterraneo. Explorando os monopolios reais
ou associados a ministros e as principais figuras do Estado, os seus interesses

19 AHU, NA, cx. 417, Diario de Bernardo Simoes Pessoa, 14.06.1776.

20 AHU, NA, cx. 417, Diario de Bernardo Simdes Pessoa, 12.07.1776.

21 O tributo da jizya (um hapax no Alcorao) é abordado na Sura 9.29 “Matai os que nao créem
em Deus, nem no Dia derradeiro, que nao considerem proibido o que Deus e o seu Profeta proibiram e
aqueles de entre os homens do Livro que nao professam a crenca da verdade, até que paguem o tributo,
todos sem excepgao, e fiquem humilhados”. Sobre a contextualizagdo e interpretagéo deste versiculo no
texto alcoranico vide PorLmaNN (2019) 390-394.

22 Dhimmis: os Tratados estabelecidos com os povos submetidos o termo dhimma surge por
vezes no contexto da seguranca e liberdade religiosa concedidas em troca da nao beligerancia e do
pagamento de tributo (jizya). Os povos nao mugulmanos conquistados sujeitos ao tributo foram deno-
minados ahl al-dhimma (povos protegidos/dhimmis). Vide BAR-AsHER (2019) e Conen (2013).

23 Bar-AsHER (2019) 196.

24 Bar-AsHER (2019) 191.
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coincidiam com os da classe politica marroquina e muito particularmente com
os do sultdo que os transformou, em plena segunda metade do século xvi11, na
principal for¢a econémica do império®.

A crise entao vivida em Marrocos foi o pretexto encontrado por Samuel
Sumbel para abandonar o pais. Este importante membro da comunidade
judaica sabia como era instavel e transitdrio o prestigio alcancado junto dos
sultdes marroquinos quando as condigdes econdmicas se degradavam e se
possuia alguma riqueza®. O facto nao escapou a observagao de Bernardo Simdes
Pessoa que registou as noticias que corriam em Essauira sobre a fuga deste judeu:

(...) a fugida de Sumbel: cujo Ministro achando-se na graca de EIl Rey, passou no fim de
Abril, de Mogador a Marrocos, para fazer expedir algum dinheiro, e joyas para a Corte de
Maguinez: feita esta diligencia, chegou o dia 23 do corrente em que desapareceo de Marro-
cos, procurando as Montanhas do Sul, segundo discorrem os priticos do Paiz, dirigindo-se
ao Senegal, donde passard a Europa, em cujos Bancos, dizem que tem grossos fundos27.

Semanas mais tarde voltaram as informagoes sobre Sumbel. Desta vez
a prop¢sito do fracasso da sua tentativa:

O Infeliz Sumbel, vestido d¢ Mourisca, por entender, que assim escapava, sendo descu-
berto na sua fugida, foi prezo, e conduzido a Santa Cruz, por ficar mais préxima, e de Li
passou para Salé, a onde se acha em ferros até El Rey voltar ¢ mesma Cidade, se antes disso
ndo mandar, que o levem d sua presenca, para determinar o castigo que deve ter, ou perdoar
lhe, segundo a clemencia de que he dotado28.

O castigo imposto por Muhammad Ben ‘Abd Allah ao “seu judeu” foi
o de uma multa de 8.000 pesos duros que se juntaram aos 30.000 cruzados
com que ja tinha sido punido em 1777. O monarca alauita ameagou também
entrega-lo ao reino espanhol e ao longo braco da sua Inquisi¢ao, caso nao sa-
tisfizesse a quantia exigida. Todavia, cumpridas todas as imposi¢oes, Samuel
Sumbel recuperou o valimento anteriormente desfrutado, acabando por mor-
rer em Tanger no més de Setembro de 1782%.

25 AsrtsoL (1998) 7.

26 Louripo Diaz (1977) 344.

27 AHU, NA, cx. 417, Diario de Bernardo Simodes Pessoa, 31.05.1779.
28 AHU, NA, cx. 417, Diario de Bernardo Simodes Pessoa, 21.06.1779.
29 Louripo Diaz (1977) 345.
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Muitos dos membros da comunidade judaica marroquina eram homens
do mundo e de vasta cultura, movendo-se entre o Islao e a Cristandade.
Simoes Pessoa, em Maio de 1774, ndao escondeu a profunda admiragao pelo
saber que encontrou no convivio com um homem de negdcio judeu, natural de
Tetudo, que servira de intérprete a mais de oito consules. Este negociante, nao
identificado pelo portugués, depois de longamente dissertar sobre o comércio
de Marrocos com a Dinamarca, Suécia e Reptiblica de Veneza e as condicoes
proporcionadas pelo sultdo para o seu exercicio, motivou ao diplomata do
Reino o seguinte comentdrio: “Confesso a V. Ex®. [Martinho de Melo e Castro],
que pasmei de ver descorrer este homem assim, nao tendo sahido da Barbaria.
Eu o louvei sobre a sua muita instruccao: respondeo-me, que era amigo da
humanidade; por que tinha lido = L’Ami des Homes, e todas as mais obras de
seo Autor”™.

Embora de alguma forma afectado o comércio pela crise europeia que ja
motivara a tentativa de fuga do mais prestigiado elemento da comunidade judaica
marroquina deste periodo, as fontes documentais apontam para a manutencao
dos fluxos comerciais entre a Europa e o Marrocos de Muhammad de Ben ‘Abd
Allah. Na realidade, os mais influentes judeus marroquinos, ou aqueles que
manejavam capitais proprios e alheios, continuavam a usar as redes tecidas com as
comunidades judaicas espalhadas pela periferia do continente europeu.

No comércio de importagao e exportacao, anterior ao ano de 1778,
levado a cabo pelos judeus de Essauira predominam as importagdes de
Amesterdao, a exportagao de trigo para Portugal e de alguns produtos da
terra para a Holanda. O consul portugués manifesta mesmo admiragao por
elementos da comunidade judaica conseguirem importar bens estratégicos
que deveriam estar interditos tendo em conta o estado de guerra entao
vigente entre o Império Alauita e os Paises Baixos do qual tirava proveito o
corso marroquino. Referindo-se ao ano de 1775, Simdes Pessoa informa da
importacao de ferro e outros bens de Amesterdao transportados num navio
inglés®; da carga embarcada numa embarcacdo holandesa proveniente de

30 AHU, NA, cx. 417, Diario de Bernardo Simdes Pessoa, 24.05.1774. L” Ami des Hommes, obra
de Vitor Riquetti, marqués de Mirabeau.
31 AHU, NA, cx. 417, Diario de Bernardo Simdes Pessoa, 22.04.1775.
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Amesterdao entre a qual se encontravam armas de fogo e chifarotes®; dos trés
mil quintais de ferro igualmente carregados num navio holandés, também
proveniente de Amesterdao®. Constatava-se igualmente a preferéncia dos
judeus marroquinos pelo trafico com os portos da costa norte-atlantica europeia
pois o consul portugués para os anos de 1774, 1776 e 1777 apenas refere o caso
de um navio dinamarqués, agenciado por um judeu de Essauira, com destino
a Livorno “com duzentos quintaes de Couros em Cabello, e huma pequena
porcao de cera”.

Os constantes percursos entre a costa atlantica de Marrocos e o espago
europeu através das suas redes comerciais e de influéncia nao os impedia
de desempenharem fungdes credoras de grande confianca junto do sultao
marroquino, para além da de “ministro de negocios estrangeiros” exercida por
Sumbel. Nao obstante as perseguicoes e humilhagoes sofridas das quais o seu
estatuto de dhimmis nao os isentava “porque esta infeliz gente esta acostumada
a toda a casta de desprezo”®, os judeus viviam ao sabor das crises politicas,
econdmicas, financeiras e religiosas do makhzen alauita.

A procura de estabilidade baseada na autonomia fiscal ligada ao
comércio de exportacdo e as rendas das suas alfandegas foi sempre um
objectivo dos sultdes alauitas. Para administrar a arrecadagao dos impostos dai
resultantes e também se exporem aos riscos do cargo la estavam os membros
mais proeminentes da comunidade judaica. Na entrada do seu Diario referente
ao dia 9 de Janeiro de 1775, o consul portugués em Essauira informou ter estado
em sua casa:

32 AHU, NA, cx. 417, Diario de Bernardo Simoes Pessoa, 09.11.1775.
33 AHU, NA, cx. 417, Diario de Bernardo Simodes Pessoa, 29.12.1775.
34 AHU, NA, cx. 417, Diario de Bernardo Simdes Pessoa, 25.11.1775.
35 AHU, NA, cx. 417, Diario de Bernardo Simdes Pessoa, 28.02.1775.
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(...) 0 Judeo Bengualid [Abraham Ben Walid], Companheiro de Sumbel, a quem EI Rei de
Marrocos tem encarregado todo o exame das contas da sua Real Fazenda, que consiste no
rendiementro das Alfandegas, e nas contribuicoes, que pagdo os Bachds das Provincias, pelo
que recebem dos Pdvos, e nos produtos de alguns generos estancados; de facto me declarou,
que seu Amo tinha em Thezouro, couza de quinze Milhdes de Pezos duros; o que ndo admi-
ra, combinada a receita, com a despeza, porque esta nio pode ser mais diminuta3e6.

No dia seguinte Simdes Pessoa voltou a partilhar a nova informacao
que lhe fora transmitida pelo mesmo judeu acerca do rendimento anual da
Fazenda marroquina:

Que as Rendas da Coroa chegardo em cada hum anno a dous Milhoens de Pezos duros;
hum Milhdo nos Direitos de entrada, e sahida; e outro do rendimento das Provincias, e ge-
neros estancados: Que anualmente recebe El Rei de Marrocos, de Dinamarca vinte e cinco
mil Pezos, de Suecia vinte mil, e de Veneza dezassete mil: E porque Hollanda se nio quer
ajustar na mesma forma, se acha a Guerra quazi declarada37.

O desempenho de fung¢des directamente ligadas a arrecadagdao e
fiscalizagao de impostos nao impedia que estes também se dedicassem a
negociar em nome proprio como foi o caso de Elias Levy “Judeo Official da
Fazenda” ao exportar para Cadis uma carga de trigo transportada num navio
inglés®. Partiu deste judeu, segundo Ramén Lourido Diaz, a dentincia de Isaac
Cardozo, irmao de Abrado Cardozo, como agente inglés e que conduziu a sua
execugao em Marrocos®. Elias Levy acabou por se converter ao Islao apds a
morte de Ben ‘Abd Allah e foi j4 como mugulmano que atravessou um dos
periodos mais criticos do judaismo marroquino entre 1790 e 1792. A imagem
que fica da leitura das fontes relativas ao quotidiano dos Judeus em terras
do islao é a de uma comunidade em adiantado estado de decadéncia fisica e
intelectual de que apenas se exceptuava a sua elite®. A lufada de ar fresco que
tinha constituido a chegada dos megorashim vindos da Ibéria era apenas uma

longinqua recordagao. As comunidades judaicas marroquina e argelina iriam

36 AHU, NA, cx. 417, Diério de Bernardo Simdes Pessoa, 09.01.1775. Sobre Abraham Ben Walid
ver Louripo Diaz (1977) 347-348.

37 AHU, NA, cx. 417, Diario de Bernardo Simdes Pessoa, 10.01.1775.

38 AHU, NA, cx. 417, Diario de Bernardo Simdes Pessoa, 12.01.1775. Sobre Elias Levy ver
Louripo Diaz (1977) 345-347.

39 Louripo Diaz (1977) 346.
40 Asrrsor (2003) 114-115.
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ser confrontadas com crises de grande violéncia como foi o caso daquelas que
tiveram lugar no Império Alauita no reinado de Mulay Yazid e em Argel no
ano de 1805*.

Nos primeiros anos do século xix o muito especial contexto magrebino e a
situagdo vivida no Velho Continente transformou o Norte de Africa num palco
onde as principais poténcias europeias dirimiram conflitos geopoliticos. A Gra-
Bretanha, a Franca e a propria Espanha nao se coibiram de intervir activamente
nas questdes magrebinas. O reino espanhol teve mesmo um papel preponderante
na crise sucessoria e de contestacao ao entao sultao Mulay Sulayman.

As necessidades portuguesas em cereais e gado motivadas pela passagem
no seu territorio de exércitos estrangeiros levaram a frequentes solicitagdes de
autorizacOes de exportacao, junto de Mulay Sulayman, através do consul Colago e
amediagao dos Tujjar judeus nos principais portos atlanticos da costa marroquina.

As relagdes entre as comunidades mugulmana e judaica marroquinas
nem sempre foram harmoniosas. A necessidade de viajar para a Europa levou
muitos membros desta tltima a adoptar nomes, vestuarios e até nacionalidades
europeias. Para os mugulmanos este procedimento representou uma gritante
violagao do estatuto dos dhimmi, agudizou tensdes e levou a eclosao de
incidentes que se tornaram cada vez mais frequentes.

No ano de 1806, Mulay Sulayman proibiu o uso de vestudrio europeu
aos seus subditos judeus obrigou dois mil membros desta comunidade a
abandonar Larache e juntou a construgao da mellah de Essaouira em 1806 as de
Rabat, Salé e Tetudao no ano seguinte. O procedimento do sultio marroquino
nao deve contudo ser interpretado como manifestacdo de intolerancia.
Comerciantes judeus continuaram a servir como tujjar al-sultan nos seu
negocios com a Europa e o Sudao*.

Em Portugal, a partida da Corte para o Brasil, as invasoes francesas e as
inevitaveis caréncias logisticas que estas originaram, levaram os comerciantes
da Praca de Lisboa a tentar resolvé-las com a importacao de cereais e gado
marroquinos para a qual foi fundamental a interven¢do dos Colaco entdo
representantes da diplomacia portuguesa em Marrocos.

41 O progrom de 1805 é descrito por um dos cativos portugueses na Regéncia de Argel. AHU,
NA, cx. 425, Carta de Paulo Freire de Andrade para o visconde de Anadia, Argel, 26.10.1805.
42 EL Mansour (1988) 15.
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A primeira metade do século xix registou um inusitado cruzamento
de percursos, o de um sefardita marroquino com o poder politico portugués
no contexto das lutas liberais. Em Junho de 1829, o sultao de Marrocos ‘Abd
al-Rahman ibn Hisham (1822-1859) solicitou a libertacao do “seu judeu” Samuel
Sefarty “implicado na rebellido do Porto”. Este sefardita, segundo informacao
apensa a carta remetida pelo consul portugués e elaborada por alguém na
Secretaria de Estado, tinha sido “condenado por accordao da Al¢ada do Porto
proferido em 9 d’Abril ultimo a ser agoitado pelas Ruas publicas d’aquella
cidade, e hir trabalhos de galés para toda a vida por se provar que adherira
voluntariamente & Rebellido a conselhando o modo de derigir o Fogo na Praca
de Valenga contra as Forgas Realistas que a sitiarao”*.

O cruzamento de percursos dos membros mais relevantes da comunidade
judaica marroquina com o reino portugués foi uma realidade da qual tiraram
vastos proveitos todos os envolvidos. A importancia da sua ligacao ao poder
alauita é inquestionavel, como também o sao as nefastas consequéncias que
para ela resultaram da proximidade com esse poder.

Os casos de Gibraltar e Argel

No ano de 1810, permaneciam ainda cativos em Argel 615 portugueses.
O dultimo resgate do século xvi tinha sido levado a cabo pelos Padres da
Santissima Trindade no ano de 1778 e a obtencao da paz com a Regéncia nao
era possivel sem o resgate de todos os cativos ali retidos. Entre os derradeiros
anos do século xvii1 e a segunda década de Oitocentos varias foram as viagens
efectuadas a grande urbe do Magrebe Central patrocinadas pelas autoridades
de Lisboa. Todavia, o tltimo resgate ali efectuado deveria, segundo o cronista
oficial da Ordem, Frei Jerénimo de Sao José, ser encarado como exemplo a
evitar. As permanentes tentativas de interferéncia de homens de negdcio
nas redengdes transformavam em comeércio profano aquilo que deveria ser um
“negocio piedoso”*.

43 Arquivo Nacional da Torre do Tombo (ANTT), Ministério dos Negocios Estrangeiros
(MNE), Correspondéncia dos Consulados Portugueses em Marrocos, Tanger, cx. 300, Carta de Jorge
José Colaco para o visconde de Santarém, Tanger, 02.06.1829. Samuel Sefarty participou na Belfastada,
sublevacao que teve lugar no ano de 1828 na cidade do Porto e foi desencadeada por um grupo de exila-
dos liberais vindos de Inglaterra no navio Belfast. O judeu marroquino tomou depois parte na defesa de
Valenga em Junho do mesmo ano onde ajudou a guarnigao desta praga-forte a resistir ao cerco das tropas
miguelistas comandadas pelo capitio-mor das milicias de Mong&o, Anténio Pereira Alvares de Guerra.

44 SZo Jost (1794) 535.
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A importancia do Mediterraneo Ocidental e da zona do Estreito como
espaco de intervengao geopolitica desde cedo se revelou fundamental para o
reino portugués nas tentativas de controlar a actividade predatéria do corso
argelino sobre o trafego do Atlantico e as pequenas embarcagdes de pesca e
cabotagem que cruzavam as aguas do sul da Peninsula. Portugal, representado
em Argel pela diplomacia inglesa num tempo de conflito aberto entre as
grandes poténcias europeias, foi obrigado a recorrer aos “judeus livorneses”
junto dos deys argelinos e aos sefarditas portugueses em fungoes diplomaticas
nos principais poderes magrebinos.

O comércio do homem no Mediterraneo Ocidental era uma actividade que
envolvia avultadas somas dificeis de realizar para a debilitada Fazenda Real de um
pais que via o seu territorio devastado por exércitos estrangeiros. Para a resolucao
deste problema é imprescindivel referir os Benoliel estabelecidos em Gibraltar
e cuja acgao, juntamente com os Cohen, Bacri e Busnach que constituiam a elite
financeira da Regéncia, foi fundamental para a libertacao dos cativos portugueses
ali retidos e a obtencao da paz que viria a ser alcangada no ano de 1813.

Nas cinco viagens, entre Maio de 1810 e Junho de 1813, que os
negociadores portugueses efectuaram a Argel, a presenca de Salomao Benoliel
e do seu filho Judah é permanente na documentagao enviada para Lisboa,
tanto nos relatos das negociagdes como nas tentativas de libertacao dos cativos
ja efectuadas no final do século xvir.

Sao multiplos os empréstimos solicitados e alcangados junto desta
familia de sefarditas de Gibraltar, também ali representando os interesses
marroquinos, que o reino portugués se propunha liquidar em géneros coloniais.
Varios sao também os pedidos de pagamento desses adiantamentos obtidos
para completar as quantias transportadas de Lisboa destinadas a resolver o
derradeiro resgate dos cativos retidos na regéncia argelina e a garantir o apoio
logistico a Esquadra portuguesa estacionada no Estreito, tentando, geralmente
sem sucesso, impedir a passagem do corso magrebino para o Atlantico e a sua
acgao sobre o rico trafego proveniente da Ameérica do Sul.

A dimensdao de como este judeu de Gibraltar correspondeu aos
desesperados apelos das autoridades de Lisboa, contrariando o discurso
oficioso e as informacdes recebidas de Argel que atribuiam as dificuldades
dos resgates a cupidez mugulmana e as constantes intrigas da elite dos judeus
francos da Regéncia, pode ser confirmada na documentagao remetida para o
Reino pelos seus enviados.
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James Scarnichia, na segunda viagem a Argel, trés dias apds ter aportado
a Gibraltar, teceu rasgado elogio a Salomao Benoliel e ao seu comportamento,
ndo hesitando em o comparar com aquele outro adoptado pelos “nossos
negociantes a quem este deveria servir de exemplo”. Segundo Scarnichia,
Benoliel tinha colocado a sua disposigao cinquenta mil duros suportados por
letras sacadas sobre a Junta encarregada de receber os donativos destinados ao
resgate de cativos.

Entre os Benoliel, armadores de navios corsdrios, possuidores da
mais poderosa embarcagao armada em corso a operar a partir de Gibraltar,
detentores da poderosa casa comercial Judah, Arengo & Co., destacou-se
Judah Benoliel. Judah, considerado o mais rico judeu a habitar no Rochedo,
nasceu no ano de 1772 e juntamente com o seu pai Salomao ali permaneceu
durante o Grande Cerco entre 1789 e 1793, tratando do aprovisionamento dos
sitiados e alcangando com esta atitude o respeito das autoridades inglesas.
Mais tarde Judah Benoliel, juntamente com o seu socio John Arengo,
desempenhou importante papel na obtencdo de prata espanhola para o
pagamento das despesas dos exércitos britanicos na Guerra Peninsular.

Judah continuou a sua actividade bancaria tendo, entre outros negocios,
mediado sob ordens Cardeal Mastai Ferreti, futuro Papa Pio IX, a transferéncia
para Roma de fundos da Igreja na América do Sul. Quando morreu em 1839,
o filho de Salomao Benoliel, também agente na praga britanica do Rothschild
Bank de Népoles, deixou uma fortuna avaliada em cerca de £ 250,000,000*.

Em Agosto de 1811, Salomao Benoliel, numa carta enderecada a
D. Miguel Pereira Forjaz, um dos Governadores do Reino na auséncia da Corte
no Brasil, levantou dificuldades a concessao de um empréstimo de cinquenta
mil duros:

He muito sencivel para mim nesta occazido, que as operagoens extensivas da minha casa
de commercio, emprehendidas recentemente com dinheiros effectivos para o suprimento das
forcas Britanicas em Malta, e Secilia me cortem a vontade, e 0 gosto de anuir aos dezejos dos
Senhores Governadores, como verdadeiramente queria, adiantando-lhes a expressada som-
ma de sincoenta mil duros nos termos referidos; porem os empenhos contrahidos naquelle
ramo bastante lucrativos occupdo actualmente todos os meos cabedais46.

45 BeNnaDpY (2017) 64.
46 AHU, NA, cx. 420, Carta de Salomao Benoliel para D. Miguel Pereira Forjaz, Gibraltar, 09/08/1811.



Percursos sefarditas entre o Magrebe, Gibraltar e Portugal:
geopolitica e diplomacia nos conflitos inter-religiosos 89

Em simultaneo solicitou a liquidagdo de um anterior adiantamento
efectuado no ano de 1808 a Junta de Faro, cujo Bispo considerava dever ser
satisfeito pelas autoridades de Lisboa. Nem a perspectiva do empréstimo ser
liquidado em géneros coloniais conseguiu convencer o financeiro de Gibraltar
a adiantar a verba solicitada, recusa baseada no facto de ter os seus armazéns
repletos de mercadorias que tardavam em ser escoadas devido ao ataque
levado a cabo pelo “Inimigo comum”, a Franga, contra o comércio em geral.

Sao escassas as informacdes sobre a liquidagao atempada dos débitos
a Fazenda Real resultantes dos empréstimos obtidos junto dos Benoliel
de Gibraltar que, para além de fundos destinados ao resgate de cativos e a
abastecer a esquadra portuguesa que cruzava o Estreito, também acorriam as
necessidades das mais variadasregides do Reino. Todavianalista de passageiros
da fragata portuguesa Pérola que transportou de regresso ao Reino no ano de
1812 os ultimos cativos em Argel, sob o titulo “Familia de Salomao Benoliel,
que vem com o destino de hir s Caldas” constavam como provenientes de
Gibraltar: Moisés Benoliel, filho de Salomao Benoliel; Ester, cunhada, casada
com Judah Benoliel; um filho menor; uma criada e um criado. Com igual
destino, também a frequéncia dos banhos sulfurosos da vila da Estremadura
portuguesa, seguiam no mesmo navio David Aeriz, Isaac Hassan, seu filho, seu
irmao e um criado”.

As relagoes de excepgao entre os Benoliel e o reino portugués, as cons-
tantes deslocacdes entre Marrocos, Gibraltar e a Peninsula vao prolongar-se e
permitir a intercessao por alguns seus irmaos de crenca em Portugal. Salomao
Benoliel usou a sua influéncia junto das autoridades de Lisboa para interceder
por Amram Elmalek num contencioso gerado pela compra a crédito a comer-
ciantes desta praga de mercadorias cuja liquidagao nunca se efectuou. Salomao
conseguiu que o pai de Amram, José Elmalek, através do seu procurador na
capital, Joao Teixeira de Carvalho, aceitasse indemnizar os credores do filho
no valor de setenta por cento da mercadoria, parte dela entretanto ja arrestada
nos portos de Livorno, Gibraltar e Faro, eximindo Amram do cumprimento da

47 AHU, NA, cx. 407, Lista dos Passageiros que vem a bordo da Fragata Perola, Bordo da Fra-
gata Perola surta no Tejo, 09.07.1813. David Aeriz é também mencionado no Diério de Bernardo Simdes
Pessoa como estando envolvido com seu irm&o Isaac num negdcio de trigo em Essauira com Luis de
Solla Telles que gerou algum contencioso entre as comunidades dos Ahl Al-Kitab desta praca marroqui-
na [Entradas de 04.10.1774 e 03.11.1774].
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pena a que a justica portuguesa o condenou®. O valor em discussao foi reme-
tido por um elemento da familia, Judah Benoliel, a um negociante de Lisboa*.

Em Dezembro de 1826, os Benoliel, desta vez Judah, voltaram a correr em
socorro do Reino para a liquidagao do presente anual com que este se obrigara
perante a regéncia argelina. O pro-consul portugués em Argel informou Lisboa
que através de um navio inglés, vindo de Londres, fora avisado por Francisco
Teixeira de Sampaio e Alexandre Teixeira de Sampaio, agentes de Portugal
naquela capital, que tinham sido remetidas instrugdes a casa de comércio
de Judah Benoliel em Gibraltar para lhe serem avancados vinte e quatro mil
pesos duros de Espanha. O financeiro judeu confirmou que remeteria mais
tarde para Argel, ao abrigo da seguranca de um navio inglés ou americano,
os fundos de novo solicitados pelas autoridades portuguesas com vista a honrar
os compromissos assumidos no Tratado de Paz com a Regéncia no ano de 1813%.

Personagem central nas relagdes de Portugal com o espago magrebino foi
também Abrado Cardozo, consul da Regéncia de Argel em Gibraltar. Cardozo
era natural desta coldnia inglesa, filho mais novo de Jacob Cardozo, e tinha ali
chegado vindo de Portugal com apenas dez anos de idade na companhia de
seu pai no ano de 1720. Actuando numa primeira fase como brokers no comércio
com Marrocos, os Cardozo verao depois, face as oportunidades de negdcio
existentes no Rochedo, Abrado estabelecer-se na colonia inglesa e privilegiar
as ligagdes com a Regéncia de Argel, intermediando também varios negdcios
com Portugal®.

Abrado Cardozo actuou como agente de Argel no processo do arresto do
brigue portugués Intrépido, capturado ao largo da Ilha da Madeira pelo corso
argelino quando do Brasil rumava a Lisboa, ac¢ao requerida pelo consul de
Portugal em Gibraltar e dirimida no Tribunal do Almirantado em Londres™.
A questao com a embarcagao portuguesa surgiu durante a conclusao da

48 Amram Elmalek tinha sido condenado a agoites, trés voltas a roda da forca e degredo de dez
anos para as galés.

49 AHU, Fundo do Norte de Africa, Cx. 419, Carta de Salomao Benoliel para D. Miguel Pereira
Forjaz, Gibraltar, 12.07.1816.

50 ANTT, MNE, Correspondéncia dos Consulados portugueses, Argel, Cx. 271, Oficio de Jean
Bertuzzi para D. Francisco de Almeida Portugal, Argel, 18.12.1826.

51 Sobre Abraao Cardozo vide BEnapy (1989) e BEnaDpy (2017).

52 Sobre o arresto do brigue Intrépido vide Aronso (2020).
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segunda “conducta” que trouxe de regresso a Portugal 183 cativos e poderia
ter feito gorar a terceira viagem dos enviados do Reino a regéncia argelina.
As despesas com o processo cujo desfecho nao foi favoravel a Portugal
foram enviadas ao suspeito do costume, Salomao Benoliel, que as liquidou.
Na sequéncia deste diferendo nunca é demais referir o papel do sefardita de
Gibraltar, actuando como diplomata da Regéncia, para a conclusao do resgate
de cativos e normalizagao das relagdes com Argel™.

No relacionamento deste sefardita com Portugal, com frequentes
passagens pelo territdrio portugués, salienta-se também a defesa dos interesses
dos stbditos da regéncia argelina que mantinham com o Reino comércio de
alguma dimensao e conduziram a nomeagao de um outro sefardita, Salomao
Pacifico, vizinho de Lagos, como vice-consul da Regéncia no “Reyno do
Algarve” para o qual “En Nombre de Su Alteza El Dey de Argel” foi solicitado
o “El exequator”>. O escolhido era “bem versado em os idiomas Portuguez e
Argelino, [...] digno pelas suas boas qualidades”*. Fruto da normalizagao das
relagdes com a regéncia argelina, o comércio e o trafego maritimo sofreram
notorio desenvolvimento®.

Em 1824 e na sequéncia das habituais dificuldades financeiras das
autoridades de Lisboa para honrarem os seus compromissos, o duque de
Palmela enviou a Argel uma delegacdo para solucionar questoes ainda em
aberto com aquela Regéncia. Nas instrugdes na posse da delegacao portuguesa,
composta por Carlos Mathias Pereira, Felicio Calvet e o consul argelino em
Gibraltar, apelava-se ao “Sor. Aaron Cardozo, pelo muito que confia do seu
amor pela Patria dos seus Pais, de intervir perante aquella Regencia, a fim de
lhe fazer conhecer a necessidade absoluta e justiga do que se propde”.

53 AHU, NA, cx. 420, “Relacao da viagem que eu Fr. Joze de St°. Antonio Moura fis a Argel em
Setembro de 1811 na companhia de James Scarnichia Chefe de Divizao, e encarregado de efeituar a 2°
parte do resgate, e de ajustar a paz definitiva; e do rezultado sobre este Negocio”.

54 AHU, NA, cx. 420, Solicitagao de “El exequator” para Salomon Pacifico como vice-consul da
Regéncia de Argel no Reino do Algarve, Gibraltar, 02.02.1818.

55 AHU, NA, cx. 420, Carta de Abrado Cardozo para D. Miguel Pereira Forjaz, Gibraltar,
02.02.1818.

56 AFonso (2022) 186.

57 ANTT, MNE, Correspondéncia dos Consulados Portugueses, Argel, cx. 271, “Instruccdes
para os Sres. Carlos Mathias Pereira, Aaron Cardozo, e Felicio Calvet”, Secretaria de Estado dos Nego-
cios Estrangeiros, 30.12.1824.
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Ovalimentodesfrutado por Abradao Cardozojuntodasautoridadesinglesas
levou a sua nomeagao no ano de 1791 como “Representative of the Hebrew
inhabitants” residentes em Gibraltar. Anos depois, a designagao pelo governador
britanico de Cardozo como seu “adviser on police matters”, que esteve na origem
da descoberta de uma conspiragao de oficiais irlandeses destinada a devolver a
praga inglesa ao poder de Sua Majestade Catolica, aumentou o merecimento do
descendente de sefarditas portugueses® e transformou-o durante cerca de trés
décadas numa personagem incontornavel nos jogos politicos do Mediterraneo
Ocidental e na gestao dos assuntos da comunidade judaica de Gibraltar. Todavia
apds a morte da mulher em 1820, Abradao Cardozo passara ali cada vez menos
tempo. Os seus derradeiros dias serao gastos junto do sobrinho em Portugal e
das irmas em Londres onde morrera no ano 1832.

Conclusao

Nunca é demais realgar a importancia das ligagdes sefarditas a politica
externa portuguesa neste periodo. Superando interditos religiosos, sempre
invocados quando era necessario drenar para o makhzen alauita a riqueza
dos tujjar judeus ou a fortuna dos negociantes “livorneses” para as maos
dos oligarcas turcos no poder na regéncia argelina; ultrapassando o duplo
discurso portugués muitas vezes célere em atribuir-lhes os revezes da sua
politica externa quando em simultaneo lhes fazia uso dos conhecimentos e
redes europeias; o percurso dos sefarditas magrebinos conviveu bem com os
interesses portugueses sempre que com eles se cruzou.

No caso marroquino, para além da intervencao na sempre presente
necessidade de fornecimento de cereais e também de gados essenciais para
conduzir as pegas de artilharia que cruzavam os campos de batalha da Peninsula
na guerra contra o invasor napoleonico, os judeus sefarditas desempenharam
também outras fung¢des de relevante interesse. Assim irdo realizar actividades
no ambito consular, geralmente como intérpretes nos consulados portugueses
espalhados pelos principais portos da costa atlantica marroquina. E devido
a sua inquestionavel proximidade com os sultdes e makhzen alauitas exercer
papel nao desprezavel na efectivagao da centralidade magrebina na politica

58 BeEnaDY (1989) 161.
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externa portuguesa na qual Marrocos teve papel de relevo.

Superando conflitos inter-religiosos que o wahhabismo, recém-chegado
ao espago marroquino, nao agudizou, sabiamente mitigados pelo pragmatismo
dos sultdes do renascimento alauita, reputados ulema, os judeus sefarditas
intercederam pelos seus irmaos de crenca em multiplos negdcios no territorio
portugués, tendo em conta o pedido do duque de Palmela para nao esquecerem
a terra dos seus pais.

Em Argel, a elite financeira dos judeus “livorneses”, com a prestimosa
colaboragao de Abraao Cardozo e dos Benoliel de Gibraltar, desempenhou
papel crucial no derradeiro resgate de cativos portugueses que ali teve lugar
e na obtengao da paz com Regéncia no ano de 1813. Pecas importantes na
maquina administrativa da oligarquia turca que dominou a regéncia argelina,
os judeus superaram, com graves perdas de pessoas e bens, os conflitos
desencadeados sempre que era necessario escoar activos para os avidos cofres
do Divan de Argel e do seu Dey. Parece assim impossivel abordar a politica
externa portuguesa em relagao ao Magrebe sem ter em conta o cruzamento
com os percursos sefarditas entre Portugal, Gibraltar, Marrocos e Argel.
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Resumen: A partir de la bibliografia (que en los tltimos afios ha experimentado un con-
siderable incremento), de textos (cuadernos de viaje, cartas, homilias, poesias, respon-
sa rabinicos y relatos de algunos comentaristas insertos en prélogos y colofones) y de
documentos (cartas testimoniales y noticias puntuales) registrados en distintos archivos
hispanos, se sigue el rastro de judios peninsulares que, por motivaciones diversas y en
condiciones dispares, decidieron o se vieron obligados a abandonar su lugar de residencia
y a adentrarse por senderos y mares, rumbo al Norte de Africa o a Palestina, de forma
temporal o con la intencién de no volver jamas.

Palabras clave: Viajeros, judios, peninsula Ibérica, Espafia, Portugal, Edad Media.

Abstract: The trail of peninsular Jews is followed according to the bibliography (which in
recent years has experienced a considerable increase), texts (travel notebooks, letters, ho-
milies, poems, rabbinical “responsa” and stories of some commentators inserted in prolo-
gues and colophons) and documents (letters testimonials and specific news) registered in
different Hispanic archives. This allows tracing the fate of those who, for various reasons
and under different conditions, decided or were forced to abandon their place of residence
and venture into the roads and seas, towards the North of Africa or Palestine, temporarily
or with the intention of never returning.

Keywords: Travelers, Jews, Iberian Peninsula, Spain, Portugal, Middle Age.
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1. Introduccion

Viajar es una palabra atractiva y sugerente, y con connotaciones muy
distintas segun la estacion y las circunstancias. Muchos seguramente la
relacionan con el periodo vacacional, pero no siempre nos desplazamos para
hacer turismo. También lo hacemos por trabajo, por motivos familiares o por
otros imperativos de la vida, a veces luctuosos.

Nos movemos, ahora mas que nunca. Aunque los seres humanos han
viajado siempre, unos mas que otros, y en la época medieval también. Entonces,
como ahora, por motivos diversos (guerras, peregrinaciones, negocios, familia...)
o por razones de fuerza mayor, como una persecucion o una orden de expulsion.
Y en condiciones muy distintas: a caballo, en camello, en un carro, en barco e
incluso caminando. Con idea de retornar o de no volver jamas.

Los judios, como los cristianos y musulmanes, se han movido bastante a
lo largo de la historia: mas, si cabe, que las gentes de otras religiones, aunque
no siempre haya quedado constancia de ello. Las fuentes para documentar esos
desplazamientos de hace siglos escasean, y en cierta manera es logico. Hoy,
si por imprevistos no deseados nos vemos abocados a presentar una reclamacion
en una compania aérea o de ferrocarril, la mayoria de nosotros tramitaremos la
documentacion pertinente y la archivaremos. Pero en circunstancias normales
¢Cuantos escriben la cronica de un viaje? Y, en tal caso, ;Qué porvenir tiene ese
escrito cuando desaparezca su autor?

Se conservan pocos cuadernos de viajes de la Edad Media y son escasos
los documentos y textos de viajeros judios hispanos. Pero los hubo y resultaron
muy utiles a los que tuvieron ocasién de leerlos, porque antes de ponerse
en camino el hombre medieval, aparte del algin mapa muy rudimentario,
solo disponia de esos exiguos relatos que le proporcionaban indicaciones sobre
los lugares que convenia seguir o evitar para ir de un lugar a otro*

Cuando a finales del siglo xv los judios fueron expulsados de la
peninsula Ibérica, se llevaron consigo lo mas valioso. Quizas qued6 arrumbado
algun texto de estas caracteristicas que, por estar escrito en caracteres hebreos,
acabaria siendo pasto de las llamas. Por eso, los que se han conservado han
sido estudiados, a fondo y desde diferentes puntos de vista, por investigadores

2 Garcia pe CortAzar (1996) 7 (Introduccion).
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espanoles y extranjeros, entre los que cabe destacar a S. D. Goitein?,
J. R. Hacker?, F. Cardini®, E. Gutwirth®, J. Castafio’, J. Hinojosa®, J. Shatzmiller’
y J. R. Magdalena Nom de Deu, que se especializé en el estudio de estos
libros de viajes, primero en solitario'® y luego con M. Blasco Orellana''. Mas
recientemente, se han anadido a este grupo M?. J. Cano y T. Garcia Arévalo'.

Es justo reconocer que el interés por los viajeros judios recibié6 un
importante impulso a finales del siglo pasado, con ocasion de los tres primeros
Encuentros judaicos de Tudela organizados por el profesor J. Carrasco, de la
Universidad de Navarra®. Posteriormente, se celebraron sendos congresos en
Uncastillo (2004) y Gerona (2007), cuyas actas no se llegaron a publicar.

A partir de la bibliografia, de los textos y de documentos (algunos
inéditos) e incluso de las miniaturas', voy a tratar de proporcionar un
panorama general de los judios peninsulares que, en la Baja Edad Media,
por motivos diversos, se adentraron por mares y senderos.

2. Fuentes para su estudio

Las fuentes para el estudio de los viajeros hispanojudios medievales,
tanto literarias como documentales, son fundamentalmente hebreas.
Cabe destacar los cuadernos de viaje, las epistolas, las homilias, las poesias,
los responsa rabinicos y los relatos que algunos comentaristas insertaron
en sus obras (en el prologo o en el colofén), junto con unas pocas cartas
testimoniales y noticias puntuales dispersas en la documentacion latina.

Gorrein (1973).
Hacxker (1985).
CaRrpint (1989).
GurwirtH (1997, 1999 y 2000).
CastaNo (2000).
Hinojosa (2000 y 2001).
SHATZMILLER (1997).
10 MacpaLEna Nowm pe DEu (1982, 1987, 1989, 2004 y 2012).
11 MaGDALENA — Brasco Orerrana (2002-2003).
12 Cano (2006, 2012, 2013, 2014, 2015) y Garcia ArEvaro (2012 y 2015).
13 Luces y sombras de la juderia europea (siglos x1-xvi1). Primeros Encuentros Judaicos de Tudela, 5, 6, 7 de
octubre de 1994 (1996); Los caminos del Exilio. Segundos Encuentros Judaicos de Tudela, 7, 8 y 9 de noviembre de 1995
(1996), y Migraciones, viajes y desplazamientos. Terceros Encuentros Judaicos Tudela, 14-17 de julio de 1998 (2000).
14 METZzGER (1988).
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2.1. Libros o relatos de viajes

La fuente principal son los relatos de viajes, o rihla, escritos en hebreo
rabinico por unos pocos (poquisimos) viajeros hispanojudios que, por diversa
motivacion, surcaron las aguas del Mediterraneo, casi siempre hacia Tierra
Santa, y tuvieron el acierto de dejar constancia de sus experiencias y de lo que
masleshabiallamadolaatenciénalolargo de su periplo en cuadernos, algunos
de los cuales no solo se conservaron sino que se difundieron relativamente
pronto, como los de Benjamin de Tudela, que se dieron a conocer enseguida
porque alguien (cuyo nombre se ignora) que tuvo acceso a ellos se ocup¢ de
redactar en forma de libro'>, o muchos afios después, tras ser descubiertos
por investigadores en archivos y bibliotecas. Estas narraciones constituyen
un testimonio muy valioso de lo que sus autores vieron y consideraron de
interés transmitir a sus correligionarios.

Entre los relatos de viajeros judios medievales hispanos y portugueses
de los siglos xi-xv'® cabe destacar: el de Yehuda al Harizi (1218), traductor
poeta y escritor de maqamas, el del tudelano Abraham ben Ezra'® (1140-?),
el de Isaac ibn al-Farh (1441)" y, sobre todo, el Sefar Massa’ot (o Libro de viajes)
del mencionado Benjamin de Tudela, que entre 1165 y 1173, tras recorrer el
sur de Francia y parte de Italia hasta llegar a Napoles, sigui6 por via terrestre
hasta el Adriatico, desde donde, bordeando la costa greco turca y tras dejar
Constantinopla, se dirigi6 a Tierra Santa, impulsado por motivos que se
desconocen®. Una vez visitados los Santos Lugares, y quizas aprovechando la

15 MacGpaLENA (1989) 14-15, y Cano (2013) 15.

16 Quedan fuera del presente estudio los presuntos viajes de Eldad ha-Dani, controvertido
personaje sobre cuya existencia los estudiosos no se han puesto de acuerdo, y el de Jacob ibn Tariq,
que pudo viajar a Ceilan con el fin de adquirir libros de astronomia. A ambos se les sittia en el siglo 1x.
MacpaLena (2013) 133.

17 De las que se valié para describir varias ciudades: Alejandria, El Cairo, Jerusalén, Acre,
Damasco, Alepo, Mosul y Bagdad. En sus paginas se hace eco de la relacion entre los judios de Jerusalén
y sus convecinos musulmanes y cristianos. Cano (2012) 38-48 y (2013) 15-21, donde se incluyen dos
mapas de su itinerario (pp. 18-20).

18 SuaTzmiLLER (1997) 1286.

19 MacpaLENA (2004) 81-86, y Cano (2013) 22-23 y 28.

20 Mucho se ha especulado sobre ello, aunque no hay datos seguros. La mayoria de los autores
apuntan que la motivacion primera pudo ser comercial (MacpaLENa (1989) 14), pero no todos lo acep-
tan (ANkorr (1988) 12-28). Algunos prefieren encuadrarlo dentro del género literario (rihla) de viajes
que surge en el ambito musulman en torno al siglo xir (SHATZMILLER (1997) 1292-1294, y Cano (2014) 7),
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caida de los cruzados, prosigui6 su viaje por Oriente, Arabia, Yemen y Egipto,
regresando a través del Mediterraneo, por Sicilia, hacia su lugar de origen®.
De considerable extension, su libro aporta abundante informacién sobre los
lugares y elementos geograficos (mares, rios, cordilleras y valles) que mas
llamaron su atencién, y muy especialmente acerca de las comunidades judias
que fue visitando, de las que proporciona: nimero de habitantes, nombre
de sus miembros mds notables y, ocasionalmente, sus principales oficios y
actividades®, sin olvidar la existencia de gentes de otras religiones a las que
también prestd atencion, especialmente a los seguidores del Islam. Escrito en
hebreo, y traducido a varias lenguas, desde el principio constituy6 una guia
muy util para los judios que peregrinaron a Eretz Israel®. De esa misma época
es el Sibbuv (Circuito o Circunvalacion), escrito en torno a 1175 por el rabino
askenazi Petahia de Regensburg, natural de Ratisbona*.

Interesante, aunque mucho mas breve, es el relato de un personaje de
quien solo se sabe que era discipulo de rabi Mosé ben Nahman (Nahmanides
o RaMbalN, también conocido por su nombre catalan, Bonastruc ¢a Porta).
Fue escrito a finales del siglo xi11 o principios del x1v, a modo de itinerario o
guia para viajeros y peregrinos a Tierra Santa. Siguiendo el modelo del libro
de viajes de Benjamin de Tudela, de estilo directo y con pocos epitetos, este
estudiante ofrece una minuciosa relacion de la ubicacion de las tumbas de
los Justos de Israel y de las comunidades judias que visitd a partir de Acre,
prestando especial atencion a las sinagogas y a los accidentes geograficos y
lugares santos de la Biblia (el Monte Tabor, la Torre de David, el monte de
los Olivos o el sepulcro de Raquel...). Y todo ello, aderezado con narraciones
pintorescas de experiencias vividas a lo largo de su periplo por Haifa, Jerusalén,
Hebrén, Ramala, Galilea, Mirun, Safed y Tiberiades, hasta alcanzar Acre.

y hay quien apunta la posibilidad de que viajara por mera pura curiosidad, movido por el afan de co-
nocer las comunidades judias del Mediterraneo oriental (Davip (2013) 13).

21 Cano (2013) 14. En pp. 16-17 se incluye un mapa de su itinerario.

22 Cano (2013) 15.

23 Ankori (1988), MAGDALENA (1982 y 2012), y SHATZMILLER (1997) 1292-1293.

24 La peculiaridad de este relato, que se centra sobre todo en las tumbas de los patriarcas, en las
costumbres y tradiciones locales y en las visiones mesianicas, es que no fue escrito por el propio viajero
sino por otro u otros que, tras escuchar de viva voz sus experiencias, decidieron ponerlas por escrito,
no se sabe si motu proprio o por indicacién del autor. Esta redactado en tercera persona. SHATZMILLER
(1997) 1332-1343, Davip (2012) 64-101, y Robricuez OcHoa (2017) 679-715.
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Su huella se pierde en Damasco®. Se conservan otros relatos posteriores, pero
son de judios franceses® e italianos (Mesulam de Volterra (1481)”, Obadyah de
Bertinoro (1487)® y Elias de Pesaro (1563)%.

2.2. Cartas o epistolas

Las cartas o epistolas, también redactadas en hebreo, pese a su
escasez y brevedad, son fundamentales para conocer cémo pensaban estos
aventureros (no siempre por iniciativa propia), la motivacion de sus viajes y
sus experiencias. Se conocen gracias a la labor de algunos estudiosos, entre
los que figuran: E. Gutwirth, J. Hacker, J. R. Magdalena y M®. J. Cano.

De especial interés son las que entre 1267 y 1268 escribié el mencionado
rabi Mosé ben Nahman (rabino, filosofo y cabalista) a su hijo Nahman
(que residia en Gerona) desde Tierra Santa, adonde se traslado6 en 1267, tras ser
desterrado por haber participado en la controversia de Barcelona de 1263, en la
que se enfrentd al converso Pablo Christiani en presencia del rey Jaime I y de
Raimundo de Pefiafort. Después de permanecer un afo en Jerusalén, afligido
y decepcionado por la situacion lamentable en que se encontraba la pequefia
comunidad judia de esa ciudad, acabd instalandose en Acre, donde desplegd
una intensa actividad en pro de sus correligionarios, como la fundaciéon de una
sinagoga sobre una antigua iglesia de los cruzados. De todo ello da cuenta en
una carta (la segunda) que envid a su hijo mayor desde Jerusalén, en la que
de forma muy personal y familiar narra sus andanzas y principales logros,
al tiempo que proporciona una escueta panoramica de la situacion del lugar.
Su deseo de volver a Cataluia para reencontrarse con su mujer e hijos no pudo
hacerse realidad, pues fallecié dos afos después (1270) en Acre, donde fue
enterrado. Sus misivas, en las que magnifica la importancia de viajar a Eretz
Israel, consiguieron incentivar a algunos estudiosos catalanes y a varios rabinos
franceses, que poco después siguieron sus pasos™.

25 MAGDALENA — BLasco OreLLANA (2002-2003) 69-76, y Cano (2012) 54-59 y (2013) 21 y 27-28.
26 SHATZMILLER (1997) 1344-1353.

27 MAGDALENA (1987) 11-17 y 41-94 y Cano — Garcia ArEvaro (2015).

28 MAGDALENA (1987) 101-167, SHATZMILLER (1997) 1358-1373 y CaNO — GARCiA AREVALO (2015).
29 SaAaTZMILLER (1997) 1374-1392.

30 Seguin consta en el responsum de rabi Simedn ben Zemah. Hacker (1985) 114-115. Véase
también Cano (2006) 69-70, (2012) 49-54 y 76 (2013) 21 y 26.
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También es importante la epistola que en 1441 envio el malaguefio
rabi Isaac ibn al-Farh, desde Jerusalén, a rabi Simedn ben Zemah Duran y a
su hijo Salomoén, que residian en Mallorca, contando lo que habia visto por
Israel y Siria en un viaje que — seguin parece — realizd en compafiia de otros
correligionarios, porque en su relato (que posteriormente alguien encontro y
resumio) suele emplear la primera persona del plural. Visité las tumbas de
los principales personajes biblicos y las de los hispanos Abraham ibn Ezra y
Yehuda ha-Levi, terminando su periplo en la del escriba Esdras, sita en la aldea
de Tadaf. Se sabe que Simedn ibn Zemah respondi6 a la misiva de rabi Isaac
desde Argel, adonde se habia trasladado con su hijo, porque su respuesta fue
incluida afios mas tarde en una cronica que con el titulo Sefer Yuhasin o Libro
de las Genealogias escribid el salmantino Abraham Zacuto, que fue quien dio a
conocer el periplo de rabi Isaac ibn al-Farh®.

2.3. Fuentes literarias

Entre las fuentes literarias (homilias y poesias), asimismo escritas en
hebreo, se incluyen datos, a veces aislados, que son auténticas perlas.

2.3.1. Las homilias (o sermones)

Las homilias constituyen una fuente que, como demostr6 E. Gutwirth,
aporta datos muy interesantes sobre el tema que nos ocupa. Algunas permiten
conocer la mentalidad que los hombres de la época medieval tenian acerca
del exilio y la didspora, porque el lector de la Tor4, cuando desde la tribuna
rememoraba el viaje de Abraham hasta Canadn o el desplazamiento del
pueblo de Israel por el desierto, tenia la oportunidad de pronunciarse al
respecto y generalmente la aprovechaba: asi, en la coleccion de Homilias del
hispano Shem Tov ibn José, escritas en 1489 y publicadas en Saldnica en
1525, se compara a Abraham y su largo caminar con una botella que queda
olvidada y herméticamente cerrada en un rincén de un palacio, por lo que no
puede expandir su perfume hasta que la recolocan en otro lugar y en otras
condiciones, desde donde si puede propagar su aroma. En estas palabras se
trasluce la concepcion, positiva, de lo que para el homilista significaba viajar:

31 MaGpALENA (2004) 81-86, y Cano (2013) 22-23 y 28.
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el patriarca Abraham, gracias a su periplo, pudo dar a conocer la idea del
Dios tinico, y como contrapartida, Yhavé le hizo padre de todos los pueblos.
Pero otras vecesellector se referia a otros viajes biblicos que tenian connotaciones
negativas, por ejemplo, cuando procedia a comparar al pueblo judio, obligado
a deambular por el desierto durante 40 afios, con el pueblo de Israel, errante
por el mundo desde que comenzo la Diaspora®.

Este género literario permite entrever la vision que algunos talmudistas
tenian del viaje, que, si bien proporciona fama, conlleva riesgo, aunque sus
tribulaciones también podian contemplarse como una experiencia renovadora
desde el punto de vista religioso.

2.3.2. La poesia

Algunos textos poéticos hebreos constituyen una fuente primordial
para conocer la opiniéon de algunos judios medievales acerca de los viajes.
Salomén Bonafed (1390-14857?), nacido en Cataluha aunque afincado en
Aragon desde comienzos del siglo xv, en uno de sus poemas hace alusion
al viaje emprendido por una joven, a la que el poeta cortejaba, que no tiene
desperdicio. Al parecer la chica se marcho a Sicilia por imposicién de su padre,
que no deseaba tener a Salomdn como yerno. En este caso, poner tierra de por
medio fue la solucion para atajar un problema sentimental incomodo®.

En otro de sus poemas Bonafed se dirige a su amigo Vidal Bonsefior,
mercader de Solsona que habia perdido buena parte de sus bienes, y tras
lamentar los reveses de fortuna que le acuciaban, le aconseja que busque nuevos
horizontes: “Ven, bello amigo, iremos afuera, a lugares distantes, entre los
arbustos risuefos, donde el césped es un amigo, donde hay jardines y no rocas,
y no veremos los reveses de la fortuna... hasta que el mundo recomponga lo
que ha destruido”*. Es lo que, al parecer, a €l le gustaria hacer en ese momento:
abandonar la ciudad, que describe como un cumulo de ruidos, malos olores
y todo tipo de sinsabores. Parece que, en esa ocasion, Bonafed se inspird en
Salomon de Piera, también catalan y residente en Zaragoza desde finales del
siglo x1v, que afios antes habia dedicado un poema a su buen amigo Vidal de la

32 GurwirTH (1997) 296-297.
33 GurwirtH (1997) 298. Sobre el personaje y su obra, véase Prats (2020).
34 GurwirtH (1997) 298.
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Cavalleria (hijo de don Bienvenist y dofia Tolosana de la Cavalleria y prototipo
de cortesano de comienzos del s. xv), en respuesta a uno suyo anterior, en el
que le aconsejaba huir de la ciudad para escapar de la epidemia de peste, que se
habia declarado en 1409. De Piera, que trasluce en sus versos la admiracion que
sentia por el joven Vidal, manifiesta su intencion de abandonar un lugar que,
en ese momento, identifica con el materialismo, la enfermedad y la muerte.
En su afan por alejarse del mundo urbano, suefia con refugiarse en la naturaleza
“como el ave que se salva de la trampa huyendo al desierto”®. En todos estos
casos se recurre al viaje para solucionar problemas acuciantes: olvidar un
noviazgo o escapar de una epidemia.

2.4. Responsa rabinicos

Ya hemos visto la importancia que para el conocimiento y la divulgacion
del viaje de Isaac ibn al-Farh tuvo el responsum de Siméon ben Zemah Duran.
En algunos de sus responsa, rabi Isaac bar Sheshet Perfet comenta como, tras
su conversion forzada en Valencia en 1391, huyo al norte de Africa. Hacia 1373
este barcelonés se habia afincado en Zaragoza para hacerse cargo de la direccion
espiritual de esa comunidad, de donde acabd emigrando a tierras valencianas
al no poder superar las discrepancias con un sector de la aljama encabezado
por el poderoso Salomoén Abnarrabi; pero en Valencia se vio sorprendido por
los alborotos que se habian producido en buena parte de la Peninsula y que en
la ciudad del Turia tuvieron especial incidencia, y presionado por el infante
Martin y sus oficiales acepto el bautismo®. Mas que narrar su peregrinar, Perfet
describe las vicisitudes por las que tuvo que pasar en suelo africano, donde,
si bien encontrd la salvacion tras escapar de una muerte segura, se sintio
abandonado y solo, en un lugar inhdspito y arido (desde el punto de vista
climatico e intelectual), muy diferente al entorno en el que habia vivido en
su aforada Sefarad. Una situacion dolorosa que — decia — solo se aliviaba
cuando llegaba un barco con cartas de familiares y amigos®.

Perfet no fue el tinico rabino hispano que se exili6 por esos afios al norte
de Africa. También lo hizo rabi Simeén ibn Zemah Durén, cirujano, del que

35 Ibid. 298.
36 Hinojosa (2000) 152.
37 GurwirtH (1985b) 199-205 y (1997) 301.
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quedan unos 800 responsa rabinicos, en su mayor parte respondiendo a las
consultas que se le formularon desde Mallorca, su lugar de origen, y desde
otros reinos hispanos, como Granada y Castilla®*. Desde Argelia, proporcioné
detallada informacién sobre la situacion de la comunidad de Jerusalén en
aquel entonces (mediados del siglo xv), de la que decia que era pequena y sélo
disponia de una sinagoga®.

2.5. Noticias autobiograficas de algunos exiliados en obras y colofones de libros

La mayoria de estos relatos autobiograficos son de exiliados peninsulares
que a partir de 1492 se pusieron en camino con rumbo incierto, viviendo
experiencias desgarradoras durante afos hasta arribar a un puerto seguro.
Por eso, y porque quisieron dejar constancia de lo que les habia acontecido,
quizas sintiéndose parte de ese pueblo que desde el principio de los tiempos ha
estado condenado a vivir en la didspora y a sufrir el rechazo y la persecucion
alld por donde pasaba, algunos decidieron incluir en el prélogo de los libros
que afios mas tarde escribieron un relato de las incidencias vividas: es lo que
hizo el toledano rabi Yehuda ibn Yaacob Hayyat, cabalista, en su comentario al
libro Ma areket ha-elohut, y Shem Tov [Abenjamil] de Tudela (Navarra), segtin
€l mismo escribid en el prélogo a su Keter Shem Tov, una obra de comentarios
homeléticos, en prosa, de indudable interés®. Como mas adelante veremos,
otro Shem Tov (ben Polia), copista de Toledo, dejé constancia de sus viajes en
el colofon de su comentario al cabalista Jucé ibn Chiquatilla®.

2.6. Fuentes documentales latinas

En las fuentes documentales latinas se deslizan noticias esporadicas
sobre viajeros judios. Son interesantes, pero estan muy dispersas, por lo que
dar con ellas exige tiempo, dedicacion y suerte.

38 GurwirtH (1985b) 200.

39 Hacker (1985) 116-117 y 133 (28).
40 GurwirtH (1999) 171 y (2000) 39.
41 GurwirtH (1997) 305.
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2.7. Miniaturas

Finalmente, conviene tener en cuenta las representaciones de judios
viajeros que ocasionalmente aparecen en las miniaturas que ilustran algunos
libros hebreos, por la informacion iconografica que proporcionan sobre rutas y
medios de locomocion®.

3. El judio errante

El judio sefardi es el prototipo del judio errante, una figura condenada
a vivir de un lado para otro buscando su destino y huyendo de sus enemigos
clasicos: el hambre, la guerra, las persecuciones, el odio e incluso la muerte.
Una carga que, segun los cristianos de finales de la Edad Media y de la época
Moderna, deberian soportar hasta la segunda venida de Jesucristo, para expiar
el nefando crimen de deicidio que cometieron.

De ahi que algunos rabinos trataran de buscar una explicacion y una
sefial de esperanza a las tribulaciones del pueblo judio en general y de los
hispanos en particular. Es lo que hizo el zamorano rabi Abraham Saba quien,
a finales del s. xv, y tras sufrir toda clase de desgracias en Portugal, adonde
habia emigrado tras la expulsion de Castilla de 1492, consiguio llegar a Fez
donde reescribié la obra que habia perdido. Asi describia su sentir en su
comentario al Pentateuco que lleva por titulo Pusiado de mirra:

Aunque seamos errantes de monte a colina y de reino a reino y de expulsion a expulsion,
de la tierra de Israel a la Didspora y de Francia a Espasia y de Espafia a la tierra de los
musulmanes y [aunque se] nos oprima, Dios siempre nos cuidard. Por nuestros pecados
la Didspora de Jerusalén, que estaba en Sefarad, fue expulsada y no quedd nadie en los
reinos...*

Hubo otros, como Abraham Bivax, de Valencia, que trataron de encontrar
aspectos positivos en los viajes que los judios debian afrontar en la Diaspora,
pues los veian como un crisol purificador*.

El mito del judio errante alcanz6 gran repercusion en el arte y en la
literatura de la Baja Edad Media en la peninsula Ibérica, pero no result6 tan

42 METZGER (1988).
43 GurwirtH (1997) 297.
44 Tbid.
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nefasto para sus judios como otras (falsas) acusaciones que se vertieron sobre
ellos, como el envenenamiento de aguas, el sacrilegio de hostias consagradas
y el crimen ritual, quizas porque cuando esta leyenda tom¢ fuerza ellos ya no
estaban alli.

4. La movilidad del judio medieval

Los judios medievales se desplazaban con frecuencia. Y eso que, en
general, tenian gran apego a la tierra que les habia visto nacer y que buena
parte de ellos, la mayoria, no podia trasladar su domicilio a tierras de otro
sefior sin permiso del rey. No obstante, viajaron por tierra y mar, porque
una de sus principales actividades era el comercio. De hecho, algunos se
vieron obligados a dejar a sus familiares y bienes como garantia de que
volverian a su hogar y seguirian pagando impuestos, segtin se desprende de
la documentacion existente, abundante en estos casos®.

A veces se les permitia establecer su residencia en un lugar de sefiorio,
siempre y cuando se comprometieran a seguir tributando con alguna de las
aljamas de realengo mas proximas a la que fijaran su nuevo domicilio, medidas
que generalmente se aplicaban sin contemplaciones y junto con la pena de
excomunion, que las aljamas, coaccionadas por la Corona, debian imponer a
sus miembros*.

Naturalmente, hubo quien intentdé evadir esos controles, pero los
infractores casi siempre eran descubiertos y sancionados. Es el caso de un judio
de Sagunto llamado Abrahim Hoxqui, alias Caxopino, que en 1454 planifico
marchar a Portugal con toda su familia, en unas carabelas portuguesas que
estaban ancladas en el puerto de Valencia. No actuaba en solitario, porque
Abrahim tenia en Portugal familiares que se habian prestado a colaborar
con él. De mutuo acuerdo, y recurriendo a una confabulacion casi perfecta,
los parientes portugueses adquirieron mercancias varias con dinero del
saguntino con el fin de trasladarlas a su pais, simulando que eran de ellos:
una estratagema ilicita, que — pensaron — no levantaria sospechas. Con esa
misma intencion tomaron dinero prestado de Caxopino para devolvérselo en

45 Diaco (2003) 237.
46 Ibid. 239.
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Portugal. No se sabe si los oficiales del baile general hilaban muy fino o si hubo
alguna delacion. Lo cierto es que se descubrio la trama: los implicados fueron
apresados y las mercancias requisadas. Pero Abrahim, que aparte de rico e
influyente sabia salir airoso de situaciones comprometidas, consiguié ganarse
al oficial cristiano responsable, a quien ofreci6 una suma de dinero nada
despreciable, 10.000 sueldos jaqueses, a cambio de la licencia para marchar. Asi
se desprende de la nota que el Maestre Racional incluy6 en su libro de cuentas
para justificar la concesion del permiso: “E vehent yo que la dita avinenga e
partit que lo dit juheu me ...offeria... era asaz util a la cort del dit Senyor Rey”.
Y es que Caxopino, ademas de sutil, era rico, muy rico, capaz de ofrecer a la
Corona, como compensacion, una cantidad bastante elevada, equivalente a
los honorarios de un afio del gobernador general del reino de Valencia o al de
dos afios del maestre racional, algo que en 1482 no todos se podian permitir?’.

La movilidad era mas acusada entre los judios que vivian en zonas
fronterizas con otros reinos. En tales circunstancias, se entiende que mas de
uno cruzara la linea divisoria para eludir el pago de una deuda o escapar a
una sancion, aunque a largo plazo no siempre salia indemne, porque si poseia
bienes inmuebles se los requisaban y, sino los tenia, sus allegados tendrian que
responder por él*.

5. Razones para viajar

Generalmente los judios no viajaban por mera curiosidad. En el fondo,
siempre habia un motivo, aunque eso no significa que desperdiciaran la
ocasion de descubrir, e incluso disfrutar, de las experiencias y sensaciones que
el trayecto les deparaba. Las razones para ponerse en camino, grosso modo,
se pueden considerar de dos tipos: religiosas y seculares. Entre ambas se
situaria un tercer grupo: las que indujeron a emigrar a los que sufrieron de
persecucion, sea por no renunciar a sus creencias y a su modo de vida judio,
o por real decreto.

47 Hinojosa (2000) 156.
48 Di1aco (2003) 242.
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5.1. Religiosas

Los judios de la Diaspora siempre tuvieron presente la Ciudad
Santa como unico destino para peregrinar, a diferencia de lo que ocurria
con los cristianos, que ademas peregrinaban a Roma y Santiago, y con los
musulmanes, que aparte de Jerusalén, tenian la Meca y Medina®.

Los peregrinos® emprendian unos viajes muy largos y arriesgados con
el proposito de llegar a un lugar santo. En el caso de los judios, el objetivo
era la Tierra prometida, donde estaban las tumbas de los grandes personajes
biblicos, los restos del Templo y otros sitios que, para ellos, seguian teniendo
un atractivo especial: por su significado, y porque, como reconocieron
algunos talmudistas y poetas, desde el punto de vista intelectual y religioso
en Eretz Israel se sentian mas cerca de Dios y les resultaba mas facil expiar
sus pecados®. Mas ain, muchos creian que alli se incrementaria su fertilidad,
objetivo primordial de su existencia; por eso se recomendaba que, si alguno
tenia intencion de permanecer en Tierra Santa un periodo prolongado, se
desplazara con la familia®. Y asi lo hicieron algunos judios hispanos tras los
alborotos de 1391, segtin se especifica en los salvoconductos que les fueron
expedidos por las autoridades judias y cristianas. Por desgracia, las referencias
a mujeres en los relatos de viajeros judios son minimas>.

De los que marcharon a Palestina, unos lo hicieron con intenciéon
de regresar a su lugar de origen después de cumplir una promesa (haber
superado una enfermedad), expiar sus faltas (haberse bautizado para escapar
de la muerte) o cumplir con el precepto biblico de peregrinar a Jerusalén. Otros
se marcharon con el propdsito de quedarse y ser enterrados alli, algo que todo
buen judio anhelaba. Los poemas que Yehuda ha-Levi escribié desde Egipto
(1140), son una muestra evidente del amor y la veneracion que sentia por el
lugar, donde “los hijos de Israel vivieron con magnificencia afios ha” y en el
que deseaba reposar, porque era “la cuna de la nacionalidad judio-religiosa,
que salié de aqui como un pueblo de esclavos hacia su liberacion y se convirtio

49 Ruiz-Domenec (1997) 89.

50 Para Garcia de Cortazar son “los viajeros de Dios”. GARcia DE CORTAZAR (1996) 9.
51 Hacker (1985) 117 y 115, respectivamente.

52 Ibid. 132 (21).

53 Sarr (2013) 191.
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en el pueblo de la Torah y la Biblia [...] donde fue sellado el pacto divino y
fueron esculpidos los grandes preceptos”, en clara alusién a las Tablas de la
Ley, el monte Sinai y la zarza ardiente, pues “solo alli sera posible la redencion
del pueblo judio”. De ahi, también, las comparaciones que el poeta establecio
entre el pais de las pirdmides, donde el pueblo judio se adaptd bien, pero
como huésped y extranjero, y Jerusalén y Sién, donde permanecio “tal que
ciudadano”*.

A Eretz Israel arribaron en los siglos xi-xi, entre otros, el cordobés
Maimoénides, huyendo de la intransigencia de los almohades (1146), y el
gerundense Nahmanides, antes mencionado. Algunos se afincaron en
Jerusalén, mientras que otros, ante la situacion deplorable en la que se
encontraban los judios de esa ciudad, prefirieron instalarse en zonas algo
alejadas pero mas seguras, como Damasco e incluso Egipto. Y es que — como
reconocia rabi Simedn ben Zemah — en esos afios no se permitia a los judios
residir en Palestina, a no ser que su propdsito fuese estudiar la ley con algun
rabino de renombre que lo aceptara como discipulo™. Aparte de las tumbas
de los patriarcas, los judios tenian en Oriente sabios rabinos a los que acudir
para implorar que levantara una pena de excomunion en la que podian haber
incurrido por razones varias, o para profundizar en el conocimiento de la Ley.
Tras aprender los secretos de la Tora con los grandes maestros, la mayoria de
los estudiosos volvia a su lugar de origen, generalmente con muchos libros.

5.2. Sociorreligiosas: las migraciones tras los alborotos de 1391

Tras las persecuciones acaecidas en los reinos hispanos en 1391 la
situacion de los judios de algunas comunidades empeord, por lo que algunos
empezaron a ver Palestina como un buen destino para expiar sus pecados
(se habian bautizado bajo presion), comenzar una nueva vida e incluso
contribuir a la creacion de un reino judio auténomo influenciados por las
corrientes que auguraban una proxima venida del ansiado Mesias™.

54 DoroN (1985) 120-121, y BENarT (1982) 34-35.
55 Hacker (1985) 115.
56 Hacker (1985) 116-118 y 120.
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Tenemos noticia de viajeros que pasaron por Zaragoza rumbo a
Tierra Santa gracias a los visados y a las “cartas testimoniales” (tal es el
nombre que se les da en la documentacién) que, a demanda suya, directa o
a través de intermediarios, les fueron expedidos: sea desde el entorno judio
(por la propia comunidad, a través del secretario o de un escribano o sofer”,
oporunrabinoderenombre, como Hasday Crescas™), o desde el dambito cristiano
(el rey de Aragdn®, un inquisidor® o la curia arzobispal). El estilo y la redaccion
de las mismas estd en funcion de la persona que las suscribia, aunque todos los
otorgantes se esforzaron en enfatizar la identidad religiosa (mas que el linaje
o estirpe) del portador o portadores, es decir, que eran judios y nunca habian
dejado de serlo, porque en aquellos momentos lo realmente importante para
evitar complicaciones durante el trayecto era eso: que no fueran relapsos.
Las autoridades cristianas solian incluir, ademas, una recomendacion a sus
oficiales para que brindaran proteccion a los mencionados viajeros, con el fin de
que alcanzaran su destino sanos y salvos. Especial atencion me merece la carta

57 Enlos formularios que servian de modelo alos soferim (escribanos) para redactar documentos,
quedan copias de alguna de estas cartas, por ejemplo de las que escribié Salomén de Piera, secretario de
la aljama de Zaragoza. GurwirTH (1985a) 86-87 y (1997) 300.

58 Tenemos constancia de que rabi Hasday expidié una carta testimonial a favor de Jacob
Roldan, su mujer Miriam y su hija Sara (Cara), que se hallaban de paso en Zaragoza camino de
Jerusalén, y consideraron conveniente llevar un documento de una autoridad rabinica, avalado por un
notario cristiano, en el que se hiciera constar que eran judios y siempre habian vivido de acuerdo con
la ley judia, teniendo “su propia habitacion e mansion con los jodios, comiendo e beviendo de aquellas
viandas que manda la ley judaica”. BLasco MarTiNgz (2020) 153-154.

59 Buen ejemplo de ello es la licencia que el rey Juan I de Aragdn otorgé el 21 de abril de
1395, desde Barcelona, a requerimiento de algunos “familiares” suyos y mediante carta abierta, a
favor de tres familias judias castellanas (Samuel Infante y su esposa, Samuel de Mansilla, su esposa
y cinco criaturas e Isaac de Valencia, esposa y otros cinco nifios) que tenian previsto “passar la mar e
anar en la sancta ciutat de Therusalem” para que, no obstante lo establecido, pudieran embarcar, sin
ningin impedimento, y seguir su camino. Asi lo hacia saber a los armadores de buques y a los oficiales
cristianos reales. VIELLIARD (1936) 270, GaiBrois doc. 1344, EscriBa (1995) 256 (doc. 1238). Reproduccion
fotografica del documento original en Hacker (1985) 115.

60 Son varias las cartas testimoniales otorgadas ante notario por fray Martin de Grufiuel,
lugarteniente del Inquisidor, a favor de varios judios que se hallaban de paso en Zaragoza, en las que
acreditaba que eran judios y nunca habian abjurado del judaismo (“seyer et aver stados siempre judios
et no conversos ni en otra manera la ley de Moysen defraudantes”) y que no habian participado de
forma activa en las revueltas y alborotos acaecidos recientemente en la peninsula (“ni haver seydo
en albolotes ni en algunas otras congitaciones de judios, do han contecido seyer, en las aljamas de los
judios”), con el fin de que se les permitiera circular libremente “por la tierra et sennyoria del rey de
Aragon et otras qualesquiere tierras et dominaciones”. BLasco MartinEgz (1987) 88-89.
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testimonial que en 1402 concedié don Garcia Fernandez de Heredia, arzobispo
de Zaragoza, a Jucé de Xavereb, su mujer Jamila y sus hijos Mosé y Masalcor,
originarios del reino de Portugal, a iniciativa de los propios judios que, tras
residir durante un tiempo en Aragon, decidieron seguir viaje hacia Jerusalén.
El arzobispo rogaba encarecidamente a las autoridades cristianas que fuesen
amables y condescendientes con esos viajeros judios, pues se suponia que
solo asi seria posible que algtin dia abandonaran sus trasnochadas creencias y
aceptaran la Buena nueva de Cristo®.

Casi todos los viajeros judios que pasaron por Zaragoza en su peregrinar
aTierra Santa procedian de juderias castellanas, leonesas (Mosé Leon, Azibuena
Ledn, Bellida Leon y su hijo Jucé Ledn), catalanas (Astruch Caravida Saladi)
y navarras (Jehuda Eder, de Pamplona, y Mair Oficial, de Estella)®’, donde
los ataques a juderias de 1391 habian sido especialmente virulentos. Quizas
por eso, y a diferencia de lo que se venia observando hasta entonces, estos
emigrantes no viajaban solos, sino que se desplazaban en grupo, padres con
hijos e incluso con mas parientes. No se sabe si llegarian hasta Eretz Israel o
se quedarian en Italia, Sicilia, Creta o Chipre, por donde poco a poco fueron
surgiendo comunidades judias de origen sefardi, lo que resulta bastante
significativo. Lo cierto es que la motivacion de los judios peninsulares que
decidieron emigrar tras las persecuciones de 1391 habia cambiado: ya no se

61 Zaragoza, 1400, 25 de abril. “Universis et singulis presentes litteras inspecturis Garsias etc.,
salutem in Domino et fidem in dubiam. Presentibus adhibere vobis fidem facimus per presentes Iu-
cef de Xavereb et Jamila eius uxoris ac Mosse et Masalcor, eorum filios comunes, latores presentium,
oriundos de regno Portugalie et dius essent habitatores civitatis Cesarauguste, fuisse et esse iudeos. Et
quia cupiunt in sanctam civitatem Iherusalem peregre proficisci, timentes inquietari per aliquos qui
zelo malicie et cupiditatis fortassis eos christianos et conversos ad fidem Christi faciliter affirmarent et
aliter possent eis iniuste impedimenta prestare, huiusmodi nostras testimoniales litteras eis //* con-
cedi suppliciter postularunt. Nos vero, habita informacione solerti a testibus fidedignis de predictis
iudeis a magno citra tempore, noticiam habentibus constitoque nobis legittime per ipsorum testium
dicta et deposiciones predictos coniuges et eorum filios fuisse et esse iudeos et nunquam babtizatos
fuisse, vos rogamus quatenus ut locum habeat illud, et \in fine/, reliquie Iherusalem salve fiant eos-
dem iudeos cum rebus et bonis suis benigne tractantes permittatis suum propositum adimplere et
non consentiatis eis fieri molestiam, iniuriam vel gravamen, nam licet nunc in iudaica cecitate per-
sistant possunt pro tempore Christum agnoscere verum lumen. In quorum testimonium presentes
eis fieri et sigillo nostro inpendenti iussimus communiri. Data Cesarauguste, die XXVa aprilis anno a
Nativitate Domini Mo quadringentesimo. Garsias Archiepiscopus. [Al final: IIII solidos, IIII dineros].
Archivo Diocesano de Zaragoza, Libro de Actos Comunes, 1400, ff. 86r-v.

62 Brasco MARTINEZ (1987) 94-95.
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desplazaban por cuestiones exclusivamente religiosas, sino que en su decision
habia una componente social importante. Lo que pretendian, aparte de expiar
sus pecados, era encontrar un lugar mas propicio y seguro donde comenzar
una nueva vida, sin tener que soportar el oprobio y la persecucién que les
infligia la mayoria cristiana®.

En las cartas de proteccion se hacia constar que sus portadores eran
judios y nunca habian dejado de serlo, con el fin de prevenir posibles incidentes
con los armadores de las naves, con las autoridades eclesiasticas que pudieran
encontrar durante su recorrido e incluso con algunos judios. Y no andaban
desencaminados al tomar estas precauciones. Cuenta Jucé ben Shem Tob el
miedo que pas6 en 1452 mientras esperaba audiencia ante las autoridades
cristianas de una ciudad andaluza, que no habian protegido suficientemente a
los judios, para entregarles unas cartas de don Enrique, rey de Castilla®.

5.3. Seculares

Entre las razones seculares que impulsaron a los judios a abandonar
la Peninsula, figuran las politicas, socioecondmicas, epidemiologicas y
persecutorias, familiares y las de caracter laboral, profesional y comercial.

5.3.1. Politicas

No es mucho lo que se sabe al respecto, pero se puede afirmar que hubo
judios que actuaron como espias: es el caso del aragonés Azmel de Portella,
que en 1304 estuvo en Castilla, y del zaragozano Salomén de la Cavalleria,
que en 1365 envid a Castilla a Vidal, uno de sus sirvientes, sin pedir permiso
al rey Pedro el Ceremonioso, lo que desperto la desconfianza del monarca
que imputo al judio un delito de alta traicién (“tenia tratos sinistros contra
nuestra Corona”), por lo que encomend6 a uno de sus hombres de confianza
que utilizara todos los medios a su alcance, entre los que naturalmente
se contemplaba “someter a tormento a Salomén”, para que confesara.
Por desgracia, Maximo Diago, que es quien estudio estos hechos, no consiguio

63 Hacker (1985) 118.
64 GurwirtH (1997) 304.
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desvelar el final de la historia®. Durante la contienda entre estos dos reinos
(guerra de los Dos Pedros, 1356-1369) también hubo espias (“exploratores”)
judios en el lado castellano: concretamente uno, llamado Isaac, que en 1360
estuvo en Zaragoza, al parecer recabando informacion para su sefior, Pedro I de
Castilla®.

5.3.2. Socioecondmicas

Algunos judios hispanos se embarcaron por el Mediterraneo deseando
escapar de situaciones comprometidas. Nahmanides no fue el tinico que
se vio obligado a poner tierra de por medio para escapar de la carcel o de
un castigo peor. También el impresor oscense Eleazar Alantansi tuvo que
abandonar su ciudad natal cuando erajoven (en torno a 1484) y buscar refugio
en Hijar, una pequena villa sefiorial de la provincia de Teruel, donde residian
unos parientes, para evitar ser reo de la Inquisicién, todavia incipiente. Sin
duda fue una decision acertada, pues aparte de que le permitié embarcarse
en la aventura de la imprenta (la de Hijar fue una de las primeras imprentas
hebreas de la Peninsula), se libr6 de ser inculpado por unos hechos que,
aunque a primera vista parecian imprudencias juveniles, podrian haberle
implicado en un asunto de mayor alcance, acaecido afios atrds, que acabd
afectando gravemente a su familia, y concretamente a su padre, Abraham,
que en 1490 acab¢ en la hoguera®. Otros trataron de evadirse de acusaciones
falsas, como la que a finales del siglo xiv recayé sobre Todros de Levi®.
Y los hubo que, ante la imposibilidad de hacer frente a los compromisos
adquiridos, abandonaron el reino: en 1381, los familiares del aragonés Isaac
Abenamias, que en ese momento residia en Cérdoba, solicitaron a Pedro el
Ceremonioso, rey de Aragdn, que intercediera ante el monarca castellano
para que el mencionado Isaac pudiese volver a su tierra natal, de donde se
habia visto obligado a huir al no poder responder de los arrendamientos de
unas rentas que habia tenido a su cargo®. La huida por no poder afrontar el

65 Diaco (2003) 276.
66 Ibid.
67 Brasco (2021) 266-280.

68 En 1388 Alazar Golluf, regente de la tesoreria de la reina Violante, intercedia ante el rey Juan I
de Aragdn para que éste, a su vez, lo hiciera ante el monarca castellano con el fin de obtener la remisién
para su pariente Todros, judio de Toledo, que desde hacia siete afios residia en Castilla adonde se habia
exiliado tras ser acusado de haber asesinado a otro judio. D1aco (2003) 247.

69 Di1aco (2003) 246.
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pago de impuestos fue otra de las razones que llevd a los judios a abandonar
su casa y su lugar de origen, porque no era facil escapar al fisco.

5.3.3. Epidemioldgicas y persecutorias

Las epidemias, junto con las persecuciones esporadicas (Montclas
en 1320, y Navarra en 1328) y generales (1301), produjeron conversiones
y emigraciones masivas, a veces de conocidos rabinos. Las vivencias
de las mujeres, al no saber escribir, han tenido menos repercusion en la
documentacion, lo que no significa que sus viajes, improvisados y obligados
por las circunstancias, fueran menos traumaticos: es el caso de una judia que,
tras huir con su marido de Mallorca a Bujia para evitar el bautismo forzoso,
permanecio sola y embarazada en esa ciudad africana, cuando su marido se
embarcd a ultramar”. Otras prefirieron quedarse en un ambiente hostil, como
el que reinaba en Mallorca a comienzos del siglo xv, esperando el regreso de
su esposo que habia embarcado por el Mediterraneo, anclada y vinculada
de por vida a un varéon que posiblemente no regresaria jamas”. Con el fin
de evitar situaciones como estas, la duracién de un viaje de negocios solia
limitarse a un maximo de 18 meses, tras los cuales el varéon estaba obligado
a permanecer en el hogar al menos 90 dias, salvo que su esposa le permitiera
marcharse antes’.

5.3.4. Familiares

El enlace matrimonial con judios de otros reinos cuando en el entorno
proximo no se conseguia encontrar la nuera o el yerno ideal, obligaba al novio
y a sus familiares mas directos a desplazarse hasta el lugar donde residia la
novia para celebrar la boda. En 1283 el rey Alfonso III de Aragén escribia
al veguer de Barcelona y le comunicaba que, a stuplicas de Astruga, viuda
de Jucé Ravaya, habia puesto en libertad a Todrds, hijo de Momet, judio de
Narbona, que habia acudido a Barcelona para desposarse con la hija de la
citada Astruga y habia sido encarcelado por el veguer”.

70 GurtwirtH (1997) 302.

71 Ibid.

72 SHATZMILLER (1997) 1283.
73 Hinojosa (2001) 319.
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Pese a las restricciones que regian en Zaragoza para evitar que los
judios pecheros (pagaban impuestos) se relacionasen con las dos familias
francas (Alazar y Cavalleria), llamadas asi porque se negaban a cotizar con
sus correligionarios por razon de sus privilegios, en 1380 el rey Pedro el
Ceremonioso, tras considerar rentable para esa aljama el acuerdo nupcial entre
don Jucé Bienvenist, judio pechero de Soria, y Bonafilla, hija de don Vidal y
dofia Orovida de la Cavalleria, judia franca de Zaragoza, permitié que los
familiares del novio pudieran desplazarse hasta Aragon para festejar las bodas
con la solemnidad acostumbrada™. Una reunioén similar tuvo lugar en 1399
en esa misma ciudad, con motivo de la celebracion del enlace matrimonial
de otro miembro de esa familia (un sobrino de Bonafés de la Cavalleria) al
que asistieron judios de Soria (Castilla) y de Tudela (Navarra), provistos de
salvoconductos del rey de Aragon”.

A veces el motivo del viaje era percibir la herencia de un familiar difunto
y, de paso, liberar a una cufiada de la ley del levirato, que obligaba al hermano
del judio que fallecia sin hijos a contraer matrimonio con su viuda con el fin
de cumplir el precepto de la procreacion y perpetuar su nombre, salvo que
en el contrato matrimonial de la ahora viuda se hubiese especificado otra
cosa. Para escapar de esta obligacion, los implicados debian realizar la halisd’™.
Se conserva la narracion de la ceremonia que a finales del siglo xv se celebr6 en
Cerdefia y en la que participd Juan Axalo, converso de Arandiga (Zaragoza), que
se desplaz¢ hasta alli para recibir la herencia de su difunto hermano y liberar a su
viuda, que de otro modo hubiese quedado agund, es decir, atada y sin posibilidad
de rehacer su vida, porque estaba obligada a casarse con su cunhado”.

74 Baxr (1970) 485-6.
75 D1aco (2003) 246-247.

76 Esta recogido en la Biblia (Deut. 25:5) y hay un tratado del Talmud completo dedicado a este
asunto. Sobre las consecuencias que el viaje de Isaac ibn al Farh tuvo para su primera esposa, en relacion
con el levirato, véase MaGDALENA (2004) 82, y Cano (2013) 22.

77 MAaRIN (1982) 295.
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5.3.5. Profesionales, laborales y comerciales

Hay bastantes noticias acerca de judios hispanos que cambiaron de
residencia en busca de nuevas oportunidades, sea para intercambiar sus
productos, para aprender un oficio o con el fin desempefiar el que ya tenian de
forma mas rentable.

—Rabinos y estudiantes

Algunos talmudistas cambiaron de residencia con relativa asiduidad,
para ser rabino o lider espiritual de otra comunidad: ya me he referido a los
catalanes Isaac Perfet y Hasday Crescas. No fueron los tnicos rabinos de
Zaragoza forasteros: rabi Jucé ben Josua, que ocup6 ese puesto a mediados del
siglo xv, procedia de Sicilia”. En 1467 Juan II de Aragon, a peticion de amigos
y familiares, autorizé a Jucé Abenros y a su hijo, el rabino Sento, del reino de
Castilla, para que junto con sus mujeres e hijos pudieran instalarse en la juderia
de Xativa, recién remodelada”.

— Artesanos

Hubo judios que desde su ciudad natal se desplazaron a otro lugar
para aprender un oficio o una técnica junto a un maestro de renombre®, o con
el fin de ejercer el que ya tenian: es el caso de los hermanos Nemias e Isaac
Iseo, cardadores de lana de Castilla, que en 1404 residian en Castellon de la
Plana, desde donde solicitaron permiso al rey Martin el Humano para mudar
su domicilio a otro lugar porque — segin decian — con su trabajo alli ya no
podian ganarse la vida dignamente®.

—Mdsicos y juglares

Los musicos (“ministriles”, sonadores y tamborileros) y juglares también
se vieron obligados a viajar para desarrollar sus habilidades en la corte, en
el castillo de un gran sefior o en la plaza de una localidad, con motivo de las

78 Brasco (2007) 86-87.

79 Hinojosa (2000) 147-148.

80 Es lo que hicieron en 1470 dos judios castellanos, Isaac Avengur y Mosé Becudo, de profe-
sion batihojas, vecinos de Medina del Campo, que se contrataron con el pintor Juan Rius, de Zaragoza,
durante un mes para que les ensefiara una técnica para separar el oro de la plata, que él dominaba; a
cambio, le entregarian doscientos panes de oro fino. Y también Sent6 Gatia, judio de ese mismo lugar,
que en junio de ese afio se trasladé a Calatayud para aprender el oficio de bajador con Alvaro de Hita,
pelaire y tundidor bilbilitano. Marin (1987) 183-184.

81 p1aco (2003) 237-238.
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fiestas o de alguna boda: Abraham Mayor y, sobre todo, Bonafés ben Mayor
y su hijo Senté Mayor prestaron sus servicios primero en la corte del rey de
Aragén y luego en la de Carlos I de Navarra. Mientras que el catalan Salomon
ben Sasson, tras deleitar a los cortesanos barceloneses como instrumentista de
cuerda y “sonador de laut”, a raiz de los alborotos de 1391, que en Barcelona
tuvieron especial incidencia, se trasladé a Zaragoza donde permanecié adscrito
a la casa real hasta que en 1414 se marchd a Castilla, bajo los auspicios del rey
de Aragdn que le proveyo de montura, un sirviente y una carta de proteccion
dirigida a los oficiales que custodiaban los pasos fronterizos, alos que ordenaba
que permitieran a Salomon desplazarse por sus territorios libremente y con
todas sus pertenencias™.

— Copistas y libreros

Los copistas y libreros también solian viajar por razén de su actividad
laboral: asi, Vidal ben Saul Catorre, que participd en la elaboracion de la Biblia
de Cervera, estuvo en Lérida y en Zaragoza®; mientras que el también copista
Shem Tov ben Polia, que en 1401 se hallaba en Calcis (en la isla de Eubea), en 1403
residia en Saldnica, en 1404 esta documentado en Methona y en 1415 en Tebas. ..
Y, como él mismo dejo escrito de su pufio y letra en el colofén de un libro, en 1385
habia visitado Segovia, donde aprovech6 para tomar agua de una fuente cuyas
propiedades le habian recomendado, aunque por lo visto en €l no surtieron los
efectos deseados™. Y lo mismo ocurrié con los impresores, concretamente con los
que gestionaron la imprenta hebrea de Hijar, antes mencionada: cuando en 1491
fue desmantelada, su promotor, el oscense Eliezer Alantansi, parece que emigro
a Oriente; de la ruta que emprendié Abraham ben Isaac ben David, su corrector,
nada se sabe; en cuanto a Salomon ben Maimén Zalmati, es de suponer que se
dirigiria a Xativa, donde habia establecido su hogar®.

82 “Ferdinandus etc.[...]. Quia Sagon, ministrerius de corda domus nostre, ad regnum Castelle
proponit personaliter accedere ad presenti, pro tanto vobis et cuilibet dicimus et districte precipiendo
mandamus sub obtentu nostre gracie et mercedis quatenus eundem Sacon cum eius equitatura et uno
famulo, sive eques fuerit sive pedes, pecuniis, auro, argento, iocalibus et aliis bonis et rebus omnibus
que secum deferet transire et a regnis et terris nostris exire, libere permittatis nec inferatis eisdem in
personis et bonis suis predictis dampnum aliquod iniuriam, violenciam seu ofensam quin potius ab eis
proposse preservetis eosdem...”. BLasco MARTINEZ (1998) 65 y 52-55.

83 Brasco MARTINEZ — RomaNo (1991) 3-11.

84 GurwirtH (1997) 305-306.

85 Brasco MartinEgz (2021) 279-280.
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—Profesionales de la medicina

Asimismo, hubo fisicos y cirujanos que dejaron su lugar de origen para
ejercer la medicina en otras comunidades, o que prestaron sus servicios a los
monarcas cuando recabaron su presencia, como hizo Alazar Abenardut, lo que en
ocasiones les llevd a surcar el Mediterraneo formando parte de la comitiva real®.

- Comerciantes

Una de las principales actividades de los judios peninsulares fue el
comercio, que practicaban en la ciudad, en el reino o mas alla de sus fronteras.
A gran escala (de coral¥, especias, productos orientales e incluso esclavos),
constituia un acicate para lanzarse por intrincados caminos y surcar el mar
afrontando los peligros que acechaban por todas partes. Para ello, los judios
solian contar con estructuras familiares muy solidas, lo que sin duda les facilitd
la tarea. En noviembre de 1485 comparecié ante un notario de Zaragoza un
mercader judio llamado Jucé Abenrodrich, habitante en Viseu (reino de
Portugal), que comerciaba con esclavos, con el fin de documentar dos actos de
compraventa: por el primero, vendié un esclavo moro, negro, llamado Janque,
de unos once afios de edad, a don Martin de Ybanies, sastre de Zaragoza,
por 410 sueldos jaqueses; y, por el segundo, “una sclava mia negra, mora, de
las partidas de Guinea, del lugar de Gelof, de edat de vint anyos, poco mas
o menos” a Fernando de Bolea y de Galloz, caballero de esa ciudad, por 490
sueldos de esa misma moneda®.

Hubo judios que, tras conocer lugares agradables e interesantes,
decidieron trasladar alli su residencia familiar, a ser posible provistos de
un salvoconducto real: asi lo hizo Salomén Zalmati, antes mencionado, que
procedente de Tremecén y tras establecer contactos comerciales en Jativa, en
1456 se desplazo hasta su lugar de origen, en Africa, para recoger a su familia
y afincarse en esa ciudad valenciana. Una vez alli, su hogar sirvié de acogida
en un primer momento a muchos judios norteafricanos que, posteriormente,
cruzaron el Estrecho y se instalaron en tierras levantinas. Un procedimiento
similar siguié en 1479 Maymo Faraig, de Tremecén. Lo que demuestra que

86 CARDONER — VENDRELL (1947) 305-348.
87 SisoN (2013) 67 y 83-84.

88 Archivo Histérico de Protocolos de Zaragoza (en adelante, AHPZ), Gaspar de Barrachina,
1485, ff. 180r-v y 251r-v, respectivamente.
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buscar una vida mejor en Europa, al otro lado del Estrecho, ya entonces
constituia el anhelo de muchos africanos®.

Cabe asimismo destacar la actividad desplegada por catalanes y
mallorquines que, aprovechando que desde Barcelona salian barcos de forma
regular con destino a ultramar (especialmente a Beirut y Alejandria), se
lanzaron a navegar por el Mediterraneo®, desoyendo la prohibicion de comerciar
con paises musulmanes lanzada por la Iglesia”. La colonia de mercaderes catalanes
que Benjamin de Tudela encontré en Alejandria a mediados del siglo xi1 era
considerable, y lo mismo podria decirse de las que habia en Beirut, Damasco, Chipre
o Creta, situacion que se mantuvo en el tiempo, pese a la indignacion del Vaticano.

Naturalmente, entre los burgueses que impulsaron estas rutas comerciales
maritimas habia bastantes judios, que, ajenos a las disposiciones pontificias,
no tardaron en ser contemplados como enemigos por los cristianos, entre
otras razones debido al dominio que muchos de ellos tenian de la lengua
arabe, recurso que les abrid6 muchas puertas en el mundo de la diplomacia
y del comercio por el Mediterraneo. Se hizo eco de eso en uno de sus estudios
M. T. Ferrer, al relatar el expolio que sufrieron unos comerciantes mallorquines que
se dirigian a Tinez, pese a llevar carta de seguridad del rey Martin el Humano®™.

Los mercaderes judios solian frecuentar los mercados y las ferias.
Transportaban las mercancias por el Ebro, y desde Tarragona, por mar,
seguian rumbo a Sicilia, Italia, Cerdefia y mas alla. Desde el puerto de
Barcelona los barcos, repletos de productos autdctonos (telas, naranjas, aceite
de oliva, cuero...), llegaban hasta el otro extremo del Mediterrdneo (Grecia,
Constantinopla, Creta, Chipre y Alejandria...) de donde regresaban provistos
de especias, resina, azucar, afil y marfil, esclavos y oro. Y desde las Islas
Baleares, bien abastecidos de odres de vino, se dirigian al norte de Africa, de
donde importaban esclavos y oro®.

89 Hinojosa (2000) 148-149.

90 Hacker (1985) 113.

91 La prohibicién lanzada por la Iglesia venia de muchos afios atras, concretamente de los
concilios generales de 1179, 1215 y 1245. La medida en principio afectaba solo a los cristianos. Assis
(1998-1999) 33. De ahi el interés del pontifice por que los monarcas la refrendaran.

92 FERRER (2006) 288.

93 GurwirTH (1985b) 202, y Assts (1998-1999) 32, 44-49 y 61.
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No todos conseguian llegar a buen puerto sanos y salvos: rabi Simeon
ben Zemah Durdn cuenta en sus responsa el triste final de dos comerciantes
judios que habian salido de Bugia en un barco, en comparia de musulmanes,
con direccion a Algazir. Cuando estaban proximos a su destino, fueron
abordados por una nave cristiana. Al tratar de escapar, uno de ellos se lanz6 al
mar, pereciendo en su intento de alcanzar la costa a nado™.

5.4. Razones de fuerza mayor: expulsion y exilio

La obligacién de abandonar por decreto un lugar o un reino podia
afectar a un individuo o a todo un grupo, como ocurrid tras las drdenes de
expulsion de 1492 para Aragon y Castilla, de 1496 para Portugal y de 1498 para
Navarra. Ante la alternativa de renunciar a sus creencias y recibir el bautismo
o emigrar, con gran dolor de su corazén muchos judios optaron por el exilio.
Estos viajeros, en principio sin retorno (aunque algunos se fueron creyendo
que regresarian un dia no muy lejano), siguieron destinos diferentes: desde
Castilla y Aragén los mas optimistas, pues confiaban en volver pronto a su
lugar de origen, buscaron refugio en Portugal, Navarra y el norte de Africa.
Otros, los mas, con una visién mas realista de la situacién, se embarcaron
por el Mediterrdneo rumbo a Italia y Tierra Santa, convencidos de que el
regreso era una quimera y su marcha un adios definitivo a su casa, su huerto,
la academia talmudica, la sinagoga e incluso a parte de su familia que, para
permanecer en Sefarad, habia optado por el bautismo.

Se conservan — como se ha comentado —, relatos autobiograficos de
algunos de estos exiliados escritos en hebreo, en prosa y en verso, generalmente
cortos, que merecen especial atencion. Concretamente el de rabi Yehuda ben
Yaaqob Hayyat (al parecer era toledano y experto talmudista), que se embarco
rumbo a Arcila, Larache y Salé, donde debid sufrir lo indecible, segtiin cuenta
en su narracion que comienza con estas palabras: “Cuando estaba en Sefarad
he gustado de la miel...” Una situacion dulce que contrapone al calvario que
tuvo que soportar cuando abandon¢ Castilla. De su relato, he seleccionado los
parrafos que me han parecido mas significativos:

94 GurwirTH (1985b) 198.
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Emprendimos viaje con 250 personas, mi familia y yo, en una pequefia nave a mediados
del invierno en 5253 (marzo de 1493), desde Lisboa (adonde se habia trasladado, como pri-
mera opcion, quizds con la esperanza de volver), pero el Santo, bendito sea, nos afligié con
una epidemia para realizar lo que estd escrito: Voy a herirlo de peste y lo aniquilaré. Esa
fue la causa de que en ningiin lugar nos acogieran. jApartaos, sois impuros!, nos gritaban.
Y errantes y vagabundos navegamos por el mar durante cuatro meses con escaso alimento
y presionados por la falta de agua. Al final del periodo citado, nos abordé una nave de viz-
cainos y nos llevaron con nuestras pertenencias a la ciudad de Mdlaga, que estd en Sefarad.
Estuvimos estacionados alli, contra nuestra voluntad, pues no teniamos permiso para de-
sembarcar ni para seguir viaje. Cada dia solian venir clérigos a la nave a predicar sermones
por orden del obispo... pero resistimos! Entonces se ordend que no nos proporcionaran pan
niagua, ni otras provisiones. .. La situacion siguid asi cinco dias mds... al cabo de los cuales
salieron del grupo y apostataron casi cien personas, porque no pudieron mantenerse firmes
ante aquella amarga prueba... y los pocos que quedamos nos dispusimos a morir... Enton-
ces murié de hambre y sed mi querida e inocente mujer, descanse en paz. Y otros cincuenta,
entre jovenes, mujeres, viejos y nifios. También yo estuve a punto de perecer... pero Adonai
escuchd nuestra plegaria... y el obispo canceld la orden y nos trajeron provisiones... Todavia
permanecimos alli otros dos meses, hasta que nos permitieron marchar... Luego fuimos a la
Berberia, del reino de Fez, donde fue casi peor... me golpearon, me hirieron y me despojaron
de mis ropas arrojandome a un profundo pozo, en un lugar en el que habia serpientes y es-
corpiones. Luego me sentenciaron a lapidacion, aunque me aseguraron que si renegaba de mi
religion me nombrarian cabeza y oficial sobre ellos, pero no claudiqué. Resisti 490 dias... y fi-
nalmente Dios se apiadd de mi, pues los judios que estaban en Susin (Xuen) me rescataron®.

Afirma este exiliado que en el norte de Africa sigui¢ viviendo en
condiciones infrahumanas hasta que pudo embarcar rumbo a Néapoles, Venecia
y Mantua, pero que nunca perdio la esperanza en Dios. Una experiencia la
suya sin duda traumatica con final, si no feliz al menos esperanzador, pues el
autor, pese a su sufrimiento, tratd de adaptarse a vivir en Eretz Israel donde,
tras encontrar una comunidad masacrada y sometida, opté por confiar en un
futuro mas prometedor para su pueblo y para él. Porque tal es el propdsito de su
relato: difundir la imagen del judio que, pese a soportar todo tipo de adversidades,
consigue sobreponerse y mantener su identidad en tierras donde sistematicamente
se le rechazaba. Una tarea que, a falta de familiares y amigos, considera dificil pero
posible, gracias a la solidaridad judia y a su confianza en Yhavé.

No fue el tinico que dejo constancia de sus penalidades durante el exilio.
Me he referido a Sem Tov [ben Samuel ben Gamil] de Tudela que, a finales

95 Lo dio a conocer Gutwirth, que publicé parte del relato (GurwirtH (1997) 307), y posterior-
mente fue estudiado a fondo por J. Castafo (Castafo (2000) 55-67).
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del siglo xv y desde su tierra natal, se dirigié primero a Castelnou (Teruel)
y Valencia, donde fue hecho preso por la Inquisicion. Consigui6 escapar, y
retrocediendo hasta Tortosa, pasando por Valencia se dirigi6 a Almeria, donde
fue apresado de nuevo. Tras su liberacion, continud hacia el sur por Granada,
Carmona, Sevilla y Vélez Malaga, cruzando el mar hasta alcanzar Marruecos,
Safi, Sale, Alcazar, Fez y Tremecén, donde finalmente se asentd. Alli escribid
una breve crénica de su viaje como prologo a su comentario homelético al
Pentateuco, en la que, de manera autobiografica y en primera persona, dejo
constancia del itinerario recorrido, de los medios de transporte empleados y
de las peripecias vividas, con un espiritu mas propio de un aventurero que de
un exiliado®. Su narracién, segin Gutwirth, es comparable a las de Palmerin o
Amadis de Gaula, aunque las motivaciones fueran diferentes”.

Desde hace tiempo se conoce el caso de 118 judios aragoneses, expulsados
en 1492, que cuando se desplazaban por el Mediterraneo en un navio fueron
interceptados por unos piratas. Lo descubri6 en los archivos de Marsella el
historiador 1. Loeb, que lo publicé en 1884™. Se trata de un testimonio vivo
que presenta a mas de cien individuos (hombres, mujeres, ancianos y nifios)
prisioneros y hacinados en el casco de un galedn, en condiciones muy parecidas
a las de los vagones de mercancias que condujeron a los judios a los campos
de concentracion de Europa central a mediados del siglo xx. No se indica de
qué puerto venian, ni cudl era su destino. Se supone que pretendian llegar
a Turquia, el tnico pais que por aquel entonces les hubiera brindado cobijo.
El problema surgioé durante la travesia, cuando aparecieron los piratas, que
eran los sefiores del mar y para quienes los judios expulsados de Sefarad
constituian presa facil. Los retuvieron a bordo durante semanas, en condiciones
pésimas, y aunque soélo llevaban consigo unas pocas pertenencias, algunos
fueron asesinados por no querer entregar los tesoros que — eso creian sus
captores — tenian escondidos en su cuerpo. Finalmente, el capitan Gaufredi y
sus secuaces pusieron rumbo a Marsella con la esperanza de que la comunidad
judia de esa ciudad, ante la amenaza de venderlos, uno a uno, en los mercados
del norte de Africa, pagara un rescate por ellos. Para alivio de los secuestrados,

96 GurtwirtH (1999) 171-173 y (2000) 40-41.
97 GurwirtH (2000) 40.
98 Loes (1884) 66-76.
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la solidaridad judia funciond y judios marselleses consiguieron reunir los 1.500
escudos que Gaufredi les exigia, y que adelantd un cristiano®.

6. Condiciones de viaje

No era lo mismo viajar por libre que hacerlo en misiéon diplomatica
o formando parte de la corte. Los que iban en nombre del rey y bajo su
proteccion, solos o en un pequefio grupo, corrian cierto riesgo, pero la
Corona les respaldaba. Es el caso de los hermanos Abenmenassé, expertos
en lengua arabe, que fueron a Tunez y Sicilia por orden de Pedro el Grande;
y del valenciano Abraham Abengalell que en 1280, cuando regresaba del reino
de Granada addnde habia sido enviado por el mencionado soberano para
asegurar su posicion respecto de ese reino musulman, fue asaltado por unos
castellanos que le robaron; finalmente, la intervencion del monarca resulto
eficaz, y el rey Pedro autorizo al judio para que pudiera embargar bienes
de stuibditos del rey de Castilla por un valor similar al de las pérdidas que
€l habria sufrido como consecuencia del ataque, si el monarca castellano no
hubiera intervenido para remediar el entuerto'®. También procede recordar
el caso de Samuel Alfaquim (que tantos viajes hizo a Granada como emisario
de Pedro el Grande y de Jaime II de Aragon'), de Abraham Abengalell
(que viajé varias veces a Marruecos y Tremecén por orden del Alfonso Il y a
Tunez, por decision de Jaime I'?), o de Gabriel Israel, intérprete en tiempo de
los R. Catdlicos'®. Por lo que respecta a Portugal, rabi Jucé se movio bastante
como procurador de Enrique IV'®. Otros tuvieron que desplazarse como
procuradores y emisarios de sus aljamas, a las que servian y representaban.
Cuando se viajaba formando parte de la corte, la proteccién era mayor: hubo
judios que en el siglo x111 y a lo largo del siglo x1v acompafiaron al rey en sus
desplazamientos en calidad de médicos y sobre todo como intérpretes, pues
conocian la lengua arabe.

99 Ibid. y TesTEMALLE (1989) 275-278.
100 Assis (1997) 21.

101 Ibid. 22-25.

102 Ibid. 31 y 34-36.

103 GurwirTtH (1997) 304.

104 Ibid.
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Los comerciantes que viajaban solos o con escasa compaiiia, para evitar
riesgos, aparte de ocultar su identidad, solian agenciarse salvoconductos de
autoridades cristianas o se asociaban con el armador'®. Algunos acudian ante
notario y establecian comandas'®, en virtud de las cuales el socio capitalista
(judio) ponia el dinero pero se quedaba en tierra; el que navegaba, solia ser el
capitan del barco que, a su regreso, repartia los beneficios en la proporcion que
hubiesen acordado'”.

El mercader que era atacado por piratas durante una travesia por mar no
solo perdia su dinero y sus mercancias: también se quedaba sin los depdsitos que
otros (judios y cristianos) le hubieran confiado antes de zarpar. Se sabe que, en
cuanto regresaba a puerto, era rodeado por los inversores que le esperaban para
reclamar sus ganancias. Fueron frecuentes las demandas de inversores contra
mercaderes desaparecidos en naufragio o victimas de los corsarios y piratas.

El riesgo no solo estaba en el mar. También se robaba a los que se
desplazaban por caminos y senderos, sobre todo si se descubria que eran judios,
a los que se tenia por ricos y presas faciles, pues salvo contadas excepciones
no portaban armas. Para disimular su condicion, algunos judios consiguieron
dispensa de llevar el signo distintivo y la capa redonda, obligatorios por ley en
muchos territorios cristianos, y licencia para portar armas'®. Cuando en 1328
Mosé Pazagon, de Calatayud, regresaba de la feria de Alcala de Henares, a la
altura de un lugar llamado Quadrén (de la Orden de Calatrava) fue asaltado
por unos bandidos que le robaron 200 maravedies castellanos, se supone que

eran las ganancias de las ventas de mercancias'®.

105 Hinojosa (2000) 160-161.

106 Por el contrato de comanda, realizado generalmente ante un notario publico, se encomen-
daban mercancias (o dinero) al encomanditario para que negociara en el lugar de destino a cuenta del
encomendante, a cambio de una participacién en los beneficios o retribucién. Assis (1998-1999) 38, nota 26.

107 Assis (1998-1999) 37-38.

108 Sobre la exencion de llevar la capa redonda a Samuel Abenmenassé, Romano (1956) 289 y 291.

109 D1aco (2003) 243.
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7.La soledad: enemiga animica del viajero

Se ha escrito bastante sobre la soledad que experimentaba el viajero,
que alejado de su hogar y su familia caia en una profunda depresion. Es la
sensacion que se percibe en los relatos de algunos exiliados judios, como José
ben Eliezer Tov Elem, que en el siglo x1v emigrd desde Zaragoza a Palestina.
En el prélogo de uno de sus comentarios biblicos al de ben Ezra, decia
asi: “Si alguien pregunta: de quién eres, oh comentario!, le contestaré: este
comentario fue escrito por un hombre que estuvo exiliado y aislado: Joseph
ben Eliécer Tov Elem, que nacié en Espafia y de alli vino a Sién”". El no
poder celebrar algunas fiestas judias y respetar el Sabat durante el trayecto,
sin duda contribuia a empeorar su estado de animo'"'.

8. Medios de locomocion

Los medios de locomocién eran incomodos e inseguros, y las rutas
también'". Por tierra, se procuraba utilizar las antiguas calzadas romanas,
mas amplias que los caminos, que eran polvorientos y peligrosos, pues al
estar bordeados por frondosos bosques, estaban plagados de alimafias y
bandidos que asaltaban a los caminantes, aunque fuesen en caravanas.
El medio de transporte terrestre mas comun, aparte del pedestre, eran el
caballo (para los nobles) y la mula, y en el desierto el camello. También se
empleaban carros y carretas. Para el desplazamiento maritimo y fluvial se
utilizaban pequefios navios, siempre expuestos a los peligros ocasionados
por la mala mar, las tormentas, una via de agua o el ataque de un barco pirata
o enemigo. Los mejores y mas seguros fueron los venecianos y genoveses,
sobre todo la galera de remo, provista de una vela, y el bergantin.

Los trayectos resultaban largos y tediosos, porque la velocidad dependia
de los medios de locomocion, las inclemencias climaticas y el deficiente estado
de los caminos. A veces era preciso dar grandes rodeos para evitar asaltos o
suplir la desaparicion inesperada de un puente, y resultaban inevitables las
paradas, en ocasiones prolongadas, en los pasos fronterizos, donde habia que
hacer largas colas para abonar las tasas exigidas por peaje o pontazgo.

110 GurwirtH (1997) 302.
111 SuatzmILLER (1997) 1283.

112 Esa incomodidad se refleja en algunas de las cartas publicadas por Goitein. GorTeix (1973).
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Para contabilizar la duracion de los trayectos por tierra se empleaba como
unidad de medida la legua y la jornada, que duraba desde el amanecer hasta
dos horas antes de la puesta de sol. En el mar, las distancias se computaban por
millas y dias de navegacion. La velocidad maxima por tierra, en el mejor de
los casos, era de unos 60 km al dia, aunque la media estaba en torno a 40 km/
dia. Por mar, se solia navegar a unos 115-150 km/dia, velocidad que con viento
favorable de popa se podian elevar hasta 200 km en 24 horas. En la navegacion
fluvial, con la corriente a favor, se recorrian unos 50 km/dia''3. Para orientarse
en el mar se disponia de unos pocos instrumentos: la brtjula, el astrolabio,
el cuadrante ndutico y los portulanos.

9. Hospederias y posadas

Al final de la jornada, cuando el trayecto era por tierra, si hacia buen
tiempo se acampaba al aire libre. En caso contrario, se intentaba llegar hasta
un lugar dotado de albergue o posada donde poder reponer fuerzas y pasar la
noche, lo que no siempre resultaba accesible porque los nticleos de poblacion
eran pequenos y a veces estaban muy distanciados entre si''.

Al igual que en las ciudades medievales cristianas, en las comunidades
judias habia centros de beneficencia y hospitales publicos y privados para
atender a los peregrinos y viajeros que carecian de medios econémicos. Para ser
acogido en un hospital publico bastaba con ser pobre y judio. Como se refleja
en la ordenanzas del hospital de Perpifian de 1414, su finalidad era “recullir los
pobres juheus qui de qualsevolra parts del mon en aquella volran repausar”'".

En la juderia de Zaragoza, la cofradia llamada “de la Mercé o de Rotfe
cédech” tenia un hospital para “acoyer e recebir alli qualesquiera judios e judias,
assi peregrinos o strangeros como de la tierra, mendicantes, pobres et enfermos,
e por conplir alli en ellos las siet Obras de misericordia, dandoles a comer,
bever e faciendo las otras cosas a lur pobreza o enfermedat necesarias [...]".
En 1425 los cofrades de esa hermandad consiguieron licencia del rey Alfonso
el Magnanimo para recaudar fondos'®. En el momento de la expulsion, habia

113 SarLvapor (2007) 144-145.
114 Sobre el trayecto y sus circunstancias, WADE LaBARGE (1992) 35-51.
115 GurwirTtH (1997) 300-301.

116 “E porque la multitud de los pobres e pelegrinos al dit hospital venientes yes tanta e las
facultades de la dita confraria tan pocas [...], atorgamos licencia [...] para que, sin encorrimiento de
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en la juderia cerrada de Zaragoza un hospital (seguramente era ese mismo),
que constaba de varias dependencias distribuidas en dos plantas, en las que se
inventariaron, entre otras cosas: nueve camas, ropa para su provision (sdbanas,
cobertores, mantas y almohadas), una mesa de comer, utensilios de cocina y
candiles'”. Ademas, estaba el de don Mayr, al otro lado del barrio, que era
privado y estaba patrocinado por la familia Alazar. Asimismo habia hospital
en otras juderias aragonesas de menor entidad y tamafio, como Epila y Ejea'®.
En la de Mallorca habia uno, privado, con cinco camas'®.

10. El recibimiento: entre la acogida y el rechazo

La llegada de un viajero judio no pasaba inadvertida. El recibimiento
que se le tributaba dependia de que en el lugar hubiera (o no) comunidad
judia. Si no la habia, podia ser rechazado, como le sucedié a Yehuda ben
Yaaqob Hayyat y a tantos otros. En cambio, si habia aljama y el viajero venia
precedido de cierta fama como talmudista o rabino, se volcaban con él: le
daban cobijo, lo agasajaban e incluso le mostraban los rincones del lugar
que pudieran resultarles mas atractivos. Cuando a finales del siglo xv el
portugués Mosé ibn Aviv llegd a la ciudad de Murviedro (hoy Sagunto), los
miembros de la comunidad le llevaron a ver un tumba que — se presumia
— era de Amasia, jefe de los ejércitos de Judea, segtin el propio Mosé relata
al comienzo de una de sus obras: “Cuando estuve en el reino de Valencia, en
la comunidad de Murviedro, todo el pueblo y los ancianos de alli me dijeron
que alli estaba la lapida de la tumba de Amasia, jefe de los ejércitos del rey
de Judah, y cuando lo of me apresuré y no tardé en ir a ver su tumba, una
lapida de piedra en la cima del monte. Y después de mucho esfuerzo lei la
inscripcion y decia asi...”'™. Hoy se sabe que todo eso era producto de una

121

leyenda'”, pero constituye una prueba irrefutable del interés que algunos

alguna pena, puedan sleyr dos judios qui de quinze en quinze dias una vez vayan e puedan yr por la
juderia de la dita ciudat por demandar almosnas...”. BLasco MarTiNEz (1989-90) 50, 284-285 y 51, 46.

117 AHPZ, Domingo Espariol, 1492, ff. 19r-21r.

118 Véase, respectivamente, Casezupo (1957) 108, y AHPZ, Miguel Navarro, 1443/06/06.
119 Gurwirts (1997) 301.

120 Ibid. 306-307.

121 Segtin Hinojosa, la lapida que se atribuy6 a Adoniram, tesorero del rey Salomoén, se habria
“descubierto” en 1480, con el fin de demostrar la antigiiedad de la presencia judia en la zona. Hinojosa
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viajeros despertaban entre los naturales del lugar, y también del afan de los
lugarenos del siglo xv por mostrar a los forasteros los aspectos mas destacados
de su localidad.

11. Destinos preferentes

Los lugares de destino variaron dependiendo de la época, aunque por
lo general eran Portugal y Norte de Africa, que estaban cerca y permitian un
posible regreso, y Oriente, porque alli estaban las mercancias exoticas y sobre
todo Eretz Israel, la tierra de sus antepasados que muchos seguian viendo
como un lugar paradisiaco del que brotaba leche y miel, aunque la realidad
en los siglos medievales fuese muy diferente, pues tanto bajo el dominio
cristiano como bajo el imperio musulman los judios constituian una minoria
oficialmente no consentida, a veces perseguida y siempre despreciada y
humillada, pues muchos de sus lugares sagrados habian sido reemplazados
por iglesias y mezquitas.

A medio camino estaba Italia, donde algunos pensaban que tendrian mas
posibilidades para iniciar una nueva vida, pues al haber diversas ciudades-
estado, si se les expulsaba de una siempre podrian buscar refugio en otra, sobre
todo si se dedicaban al comercio y las finanzas. Pero lo cierto es que también alli
muchos exiliados de Sefarad fueron rechazados, por lo que siguieron rumbo
hacia Oriente, sea a través de las rutas terrestres, atravesando el desierto en
camellos, tanto por el norte (Tripoli, Damasco y Galilea...) como por el sur
(Alejandria, El Cairo y Gaza, remontando hasta Hebron y Belén hasta alcanzar
Jerusalén), o surcando el Mediterraneo (por Creta y Rodas) hasta Sidon, Tiro,
Acre, Haifa o Yafo, el puerto que, a partir del siglo xvi, se convertiria en la
principal puerta de entrada a Tierra Santa, sobre todo para los cristianos.
La travesia desde Italia, por mar, podia durar entre cuatro y seis semanas si no
surgian imprevistos'>.

(2000) 144.
122 Wabk Lasarae (1992) 125.
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12. Conclusiones

A falta de libros de viajes, me he valido de otras fuentes literarias y
archivisticas y de la bibliografia que en los ultimos afios se ha incrementado
considerablemente paraseguirlahuelladealgunosviajerosjudioshispanojudios
y portugueses que, desafiando ala suerte y a toda clase de peligros, por decisién
propia o porque no les quedo otro remedio, se aventuraron por senderos y
mares alla por los siglos x1v y xv. Espero haberlo conseguido.
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Resumo: Na Peninsula Ibérica, a Idade Média tende a ser percecionada enquanto periodo
de coexisténcia entre judeus, cristdos e mugulmanos. Todavia, estes grupos nao seriam
estaticos, com intera¢des que se poderiam manifestar em conversdes — forcadas ou
voluntarias — ao cristianismo. Com as minorias étnico-religiosas a serem abordadas pela
historiografia de diversos prismas, poucos trabalhos exploraram ainda os fenémenos de
conversao dos judeus portugueses. Mas o que motivava os judeus a conversao? Como
se processavam os batismos? Como se manifestava o proselitismo cristdo? A conversao
condicionaria as relagdes quotidianas dos conversos com a comunidade crista, que passam
a integrar, e com a comunidade judaica, da qual se retiram? O presente trabalho pretende
responder a tais questoes, debrugando-se sobre as comunidades judaicas e conversas
em Portugal do século XV, enquadrando-as no conhecimento sobre estas produzido
nas ultimas décadas. Cruzando a normativa, as Ordenacdes Afonsinas, com as realidades
quotidianas descritas numa amostra de Cartas de Perdio, proponho um exercicio que busca
contribuir para o entendimento dos quotidianos religiosos, focando-se cronologicamente
no reinado de D. Afonso V (1432-1481).

Palavras-chave: Judeus, Conversdes, Religiao, Quotidianos.

Abstract: In the Iberian Peninsula, the Middle Ages tend to be understood as a period of
coexistence between Jews, Christians and Muslims. However, these groups would not
be static, with interactions between them, which could be manifested in conversions —
forcefully or voluntarily — to Christianism. With ethnic minorities being approached by
historiography from various angles, few works have yet explored the phenomena of the
conversion of Portuguese Jews. But what motivated Jews to convert? How were baptisms
processed? How did Christian proselytism manifest itself? How did the conversion affect
converts’ everyday relations with the Christian community, which they became a part of,
and with the Jewish community, from which they withdrew? The present work intends to
delve into these questions, leaning over Jewish communities and converts in 15th century

1 beatrizsilvafelicio@gmail.com, https://orcid.org/0000-0003-4536-2737.
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Portugal, and framing them in the knowledge produced in the past decades. Crossing
the normative, the Ordenacdes Afonsinas, with everyday realities described in a sample of
Cartas de Perddo, I propose an exercise which seeks to contribute to the understanding of
religious everyday life, chronologically focusing on the reign of king D. Afonso V.
Keywords: Jews, Conversions, Religion, Everyday Life.

Introdugao

Embebidas na concecdo de uma idilica Conviténcia®, as percegdes da
Peninsula Ibérica medieval tendem a sublinhar o pluralismo religioso, a
coexisténcia — com varidveis graus de tolerancia, perseguicao e inclusao
— dos trés credos. Contudo, pouco se conhece sobre os quotidianos das
gentes medievas, menos ainda sobre o dia a dia das minorias étnico-religiosas
e daqueles que, transitando entre credos, optam por ou sdao forgados a
conversao. Focando a minha investigacdo na minoria judaica na Idade
Meédia portuguesa, parece-me pertinente averiguar como, no seio da mesma,
alguns individuos se convertiam ao cristianismo. O que os motivava?
Como se processava o seu batismo? Quais as implicagdes da conversao
nos seus quotidianos, nas relagdes que travavam com judeus e cristaos?
Como eram percecionados pelos restantes credos?

Para manter a coeréncia desta analise, optei por adotar uma cronologia
especifica — a do reinado de D. Afonso V (1438-1481). E porqué reger por
uma delimitagao da Histdria Politica um estudo que visa o social e religioso?
Ora, ainda que Portugal receba, neste periodo, judeus refugiados das
perseguicdes e ondas de conversodes forcadas vividas nos reinos vizinhos, nao
se dera ainda a expulsao de Castela e Aragao (1492), e um pouco mais distante
estaria o Edito de Expulsdo de Portugal (1496), circunstancia que rompe com
o paradigma vigente de Quatrocentos, forcando a conversao da maioria das
comunidades judaicas portuguesas. E também durante o reinado de D. Afonso V
que se aplicam de forma abrangente as medidas de segregacao reforcadas
ou instituidas pelo seu avo, D. Joao I, e pelo seu pai, D. Duarte. Em suma —
distancio-me ainda por uma década da expulsao e/ou conversao forcada dos

2 Nogao surgida no século xx, destacando uma relativamente pacifica convivéncia entre os trés
credos na Peninsula Ibérica Medieval, proposta por A. Castro (1948), Espaia en su historia: cristianos,
moros y judios. Buenos Aires, Editorial Losada.
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judeus dos reinos ibéricos, mas o lugar desta minoria no reino e na sociedade é
cada vez mais reflexo das determinagdes do poder central.

Paralelamente, a obtencado de respostas passara por dois planos — um
primeiro, da teoria, da normativa que dita, ou procura ditar os comportamentos
diarios, e um segundo, respeitante a pratica, as vivéncias quotidianas. Nesse
sentido, ha que compreender o enquadramento legislativo do proselitismo
cristao e das conversoes ao cristianismo, cruzando-o com as praticas e interagoes
religiosas do dia a dia. Quanto ao primeiro plano, as Ordenagoes Afonsinas,
a primeira compilacao legislativa de caracter uniformizador do reino, sao uma
fonte privilegiada. No segundo plano, surgem as cartas de perdao, apelos ao
perdao régio por um crime ou delito, que podem conter extensas descri¢des
dos mesmos — descri¢des dos quotidianos. Além de leis respeitantes a judeus,
conversos e conversoes presentes nas Ordenagoes, a minha amostra de fontes
conta com um conjunto de cartas de perdao da Chancelaria de D. Afonso V em
que constem referéncias a conversoes e a interagdes entre conversos e judeus,
cristaos e mugulmanos. Este estudo consiste, alias, num exercicio, num ensaio
que pretende apurar o potencial desta tipologia documental para o estudo das
dinamicas sociais e religiosas da Idade Média.

Mas estas tipologias exigem cuidados. Antes de mais, ndo ha uma
correspondéncia direta entre ambas. A lei teria uma fungao dissuasora e incita
a praticas desejadas pelo poder central, estabelecendo normativas e penas
maledveis, desprovidas de aplicagdo sistematica. Assim, a legislagao nao define
necessariamente o quotidiano, o seu desrespeito nao equivale a um crime, e um
crime nao corresponde a uma sentenga. Por outro lado, os relatos presentes nas
cartas de perdao visariam o perdao régio recorrendo a narrativas cujo propdsito
seria ilibar o acusado e ndo constituir uma descri¢do fiavel do sucedido®.
Por fim, e ndo obstante estas fontes remeterem para o universo da criminalidade,
nao € esse o ambito deste estudo, sendo antes um meio para atingir um fim.
Nas palavras de Wilson Gomes, representam “uma janela para a sociedade”*.
Ha ainda que notar que esta ¢ uma sociedade olhada da perspetiva crista.
Escasseiam fontes judaicas que possam transmitir a percecao dos judeus de
Portugal sobre o proselitismo cristdo e acerca dos seus ex-correligiondrios.

3 Duarrte (1993) 512.
4 Gowmes (2015) 14.
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Se as Ordenacdes seriam uma forma da sociedade crista estabelecer dominio
sobre as minorias étnico-religiosas, visando a sua assimilacao®, as cartas seriam
um resumo de relatos que, até quando feitos por judeus, passariam pelo filtro
de uma (tltima) instancia de justica crista.

Paralelamente, estas ndao sao fontes inéditas. Ja trabalhadas pela
historiografia® e analisadas do ponto de vista da Historia dos Judeus’,
as Ordenagoes Afonsinas foram alvo de transcricdo e publicagao®. Menos
abordadas, as cartas de perdao referentes a crimes que envolvem judeus foram
levantadas por Maria José Ferro Tavares no ambito da criminalidade’ — para o
qual sdo, geralmente, fonte predileta'® —, tendo este levantamento servido de
base a minha investigacao.

Na verdade, a Histdria dos Judeus em Portugal ndo é de todo um tema
por desbravar, com contributos que se multiplicaram nas tltimas décadas'' e
que consideraram os ambitos da Historia Social'?. Porém, permanece uma drea
de estudos onde os didlogos interconfessionais e as instancias de conversao sao
ainda um terreno por desbravar.

Que conversos?

Ao pensar em conversdes de judeus ao cristianismo na Peninsula Ibérica
medieval, Castela e Aragao surgem como os mais evidentes casos deste
fendmeno. A partir de 1391 terd aumentado a instabilidade das relagdes sociais
entre cristaos e judeus, intensificando-se as perseguicoes e ondas de conversao
forcada da minoria judaica. Ainda associados ao credo mosaico e a transmissao
do sangue judaico, estes individuos continuariam a ser perseguidos depois

5 Ferro (1982) 414.
6 Duarte (1993); Gomes (2015).

7 Ha que destacar E. Liriner (1982), O tempo dos judeus segundo as ordenacdes do reino.
Sao Paulo, Nobel.

8 Nao obstante a existéncia de edigdes anteriores, para a elaboracdo deste estudo, recorri a
Ordenagdes Afonsinas (1999), 5 vols. Lisboa, Fundagao Calouste Gulbenkian.

9 Tavares (1982b) 829-851.

10 Servem de exemplo: Duarte (1993); MarQuEs (2022) 49-74.

11 Gowmes (2019) 78-90; Soyer (2013); WiLke (2007).

12 Considerando o forte contributo de Filomena Barros para o estudo das minorias étnico-reli-
giosas, destaque-se Barros (2020) 1-21.
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do batismo, questionando-se a legitimidade da sua crenga na Lei de Cristo.
Num processo cumulativo, a situac¢do tera piorado ao longo de Quatrocentos,
com pregagdes antijudaicas e a atuagao do Tribunal do Santo Oficio.

Estas circunstancias tendem justificadamente a merecer as atengdes
dos historiadores, que se debrucam ora sobre o contexto destes fenémenos,
ora sobre a experiéncia dos judeus for¢ados a conversao®. Assim, quando, face
a este paradigma, analisamos o caso portugués, é razoavel que a historiografia
o identifique como menos violento e persecutorio da minoria judaica. Todavia,
esta perce¢ao leva a que os processos de conversao de judeus ao cristianismo
nao sejam trabalhados com tamanho afinco, sem que tal signifique que foram
completamente ignorados.

Maria José Ferro Tavares, que desde a década de 1970 se debruca sobre
as comunidades judaicas peninsulares', aborda a conversao de judeus como
episodios esporadicos e isolados, menos numerosos que nos restantes reinos
ibéricos. Pelo paradigma social e religioso mais pacifico, considera estes
poucos casos de conversao mais sinceros. No entanto, e em alinhamento com
a historiografia espanhola, encara este fendmeno como desestabilizador social.
Tal como em Castela e Aragdo, o converso seria olhado com desdém e
desconfianga pela sociedade cristd, que o associaria ainda ao seu antigo
credo, enquanto contribui para o crescente antijudaismo quatrocentista'.
Conhecedores do Talmud, dos autores rabinicos e com o imperativo de provarem
a sinceridade da sua conversao, estes individuos destacar-se-iam enquanto
pregadores e autores de obras apologéticas. Nas palavras de Francois Soyer,
“the missionary effort was aided by the active participation of an increasing
number of zealous Jewish converts to christianity”. Se do outrolado da fronteira
o caso mais evidente sera o de Vicente Ferrer, em Portugal destacam-se nomes
como Frei Paulo, pregador de Braga, ou Mestre Antonio, autor de Ajuda de Fé,
obra que procura chamar os judeus a verdadeira fé, a de Cristo™.

13 E o caso de obras como RotH (1995); Vipar Dovar (2013); GampeL (2016).

14 As obras mais notaveis da autora, até hoje referéncia para abordagens nesta tematica,
sao M. J. P. FErro (1982), Os Judeus em Portugal no Século XV. Vol. 1. Lisboa, Guimaraes e C? Editores; e
M. J. P. FErro (1981), Os Judeus em Portugal no Século XIV. Lisboa, Guimaraes e C2.

15 Ferro (1982) 432.
16 Tavares (2000) 76.
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Menos marcado que nos vizinhos reinos, o proselitismo portugueés
mantém-se ao longo dos séculos. Na verdade, circulava na cristandade a nogao
de que a aceitacdo da minoria judaica na sociedade crista “was justified by
the fact that they would play a crucial role heralding the Apocalypse and
Second Coming of the Messiah by their mass conversion””. Logo, e ainda
que nem sempre bem recebida pelas massas sociais, as conversdes eram
desejadas e incentivadas através de pregagdes e privilégios. E apesar da sua
“cegueira”, os judeus seriam encarados como agentes racionais, podendo ser
chamados a razao da fé'®. Multiplicam-se, assim, os sermoes dirigidos a judeus e
professados, especificamente, nas judiarias e sinagogas portuguesas. Porém, o
apelo é feito a conversdes voluntarias, sendo a sinceridade, e paradoxalmente,
quando considerando os fendmenos de batismos forgados, fulcral a legitimidade da
CONVversao.

Novamente, o caso portugués parece ser menos conflituoso que os
restantes. As disputas entre cristaos e judeus na corte e em praga publica nao
seriam nem tao frequentes, nem tao intensas, dado o diferente contexto social
e religioso do reino”. Portanto, as conversoes, o antijudaismo e o proselitismo
cristdo sdo uma realidade em Portugal, ainda que menos intensa e violenta
que noutros reinos ibéricos. Todavia, esta dicotomia entre as perseguigdes de
Castela e Aragao, com frequentes conversdes, muitas delas forcadas, e uma
perseguicao menos persecutoria em Portugal, com ocasionais e mais sinceras
conversoes, leva a que as experiéncias dos conversos no Portugal medievo
sejam relativizadas.

Como abordarei de seguida, a conversao era uma realidade abarcada e
extremamente desejada pelas Ordenagoes que, através do privilégio, tentavam
chamar os judeus a Lei de Cristo. Pelas limita¢des de uma fonte normativa,
nao posso considerar que o protagonismo do converso na legislagao reflita a
sua acentuada presenca na sociedade. Porém, as cartas de perdao revelam que,
embora ndo numeroso, o fendmeno de conversao nao seria um evento raro ou
desconhecido dos quotidianos medievos. Maria José Ferro Tavares identificou,

17 Sover (2019) 28.
18 Ibidem 33.
19 Tavares (2000) 71.
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para o reinado de D. Afonso V, 218 cartas de perdao respeitantes a judeus?.
Dessas, transcrevi uma amostra de 60, focada em casos que evidenciassem
a interagdo da minoria judaica com espagos e ocasiOes religiosas de outros
credos; seis delas mencionam conversos.

Entre credos — realidades de conversos

Nas palavras de Filomena Barros, “as comunas cristianizam”?. A comu-
nidade judaica portuguesa teria um enquadramento juridico-administrativo
através da comuna, unidade constituida por pelo menos dez judeus. Esta seria
garantia da liberdade de culto, e ainda que mantida a troco de pesados impos-
tos sobre os judeus, teria sido estabelecida por Bonifacio IX enquanto manifes-
tagao da piedade crista®. Os judeus teriam assim direito, sob direta protecao e
jurisdicdo do monarca, a celebrar as suas festas, a ter os seus espagos religiosos
e a assegurar o cumprimento dos preceitos da Lei Judaica. Mas, ao garantirem
a liberdade de uma distingao confessional, as comunas assimilam-na no reino
e na cristandade, estabelecendo o dominio cristdo sobre a minoria judaica®.
A comuna ndo converte, mas cristianiza, assimilando.

A assimilacao e, idealmente, a conversao seriam, como acima abordado,
desejadas para as comunidades judaicas. Porém, a conversao forcada era
proibida pelas leis do reino — e, alids, pelo pontifice. D. Joao I preocupa-se
em determinar “Que nom facam tornar nenhum Judeo Chrisptaao contra sua
vontade”?*, mas o corpo legislativo mantém uma indole proselitista. O Mestre
de Avis concede privilégios aos “infiees” que se convertam, isentando-os de ter
cavalo ou armas e de por o nome nos livros de besteiros, de coudelaria e das
vintenas do mar. Estes privilégios seriam alargados a cristaos que casassem
com judias® e deles terao gozado Diogo Lopez, cristio de Tomar mencionado
numa carta de 1471, e a sua esposa. Dormira com uma judia ndao nomeada,
a qual se “tornara crristaaa e loguo como fora crristaaa/ regebera por marydo o

20 Tavares (1982b) 829-851.

21 Barros (2020) 1.

22 Ordenagdes Afonsinas (1999), vol. 2, Titulo 94, 414-520.
23 Barros (2020) 1.

24 Ordenagoes Afonsinas (1999), vol. 2, Titulo 94, 414-520.
25 Ibidem, Titulo 83, 494-496.
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dicto diogo lopez e sse casarom anbos como ajnda estavom cassados e/ tinhao
filhos e vjaao a servico de deus”. Mestre David, seu pai, querelara de duas
cristas, acusando-as de alcovitar a sua filha a Lopez, o qual “lha levara de ssua
cassa”®. Aqui surge denunciado o rapto, a alcovitice, o caracter forcado do
ato sexual e, consequentemente, do casamento e do batismo. Além de estar
em causa a virtude da mulher, protegida por pais e maridos, Mestre David
parece procurar defender também o credo da filha. Se relagbes sexuais entre
judeus e cristaos eram proibidas pela legislacao, a verdade é que constituiam
um elemento presente nos quotidianos medievais. Nao sao detalhados os
fundamentos da dentincia deste crime, mas as agravantes do caso parecem
passar pelo crime de alcovitice e pela conversao da judia. Note-se ainda a
transmissao matrilinear do judaismo, que concede particular distin¢ao a esposa
e mae na familia judaica e que, neste caso, tendo o casal tido filhos batizados,
podera contribuir para a dentincia de Mestre David.

Por outro lado, as restri¢goes legislativas impostas na interagao entre
judeus e espacos religiosos cristaos sao também revelantes para esta tematica.
Os judeus estariam proibidos de danificar igrejas” e os refugiados em espagos
religiosos ndo poderiam dai ser retirados e levados a justica por judeus e
mouros — menos ainda por cristdos ou a mandado destes. Da mesma forma,
os judeus e mugulmanos nado seriam acolhidos pela imunidade das igrejas.
Aquele que a igreja acorresse em busca de refugio da justiga,

nom serd per ella defeso, nem gouvird da sa imunidade, porque a Igreja nom detende
aquelles que nom vivem sob a sua Ley, nem obedecem a seus Mandamentos: salvo se elle se

quiser logo tornar Chrisptaao, e de feito for tornado aa Fe de Jesu Christo®.
A imunidade dos espacos religiosos nao se estenderia aos nao-cristaos, salvo
se estes optassem pelo batismo, numa tendéncia uniforme a cristandade®.
As cartas de perdao mostram, contudo, que esta lei nem sempre se via em

26 ANTT, CR, CAV, liv. 16, fl. 84.

27 Ordenagoes Afonsinas (1999), vol. 2, Titulo 1, 3-30.

28 Ibidem, Titulo 8, 157.

29 Por determinacdo do pontifice, as minorias estariam excluidas da imunidade das igrejas.
Esta nogao vai além da Peninsula Ibérica. Em Inglaterra, por exemplo, foi recentemente trabalhada em
S. McsHEFEREY (2017), Seeking Sanctuary: Crime, Mercy, and Politics in English Courts, 1400-1550. Oxford,
Oxford University Press.
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aplicacao. Isaac, judeu acusado de roubar a sinagoga “se fora meter em santa
cruz”’, onde ficou asilado durante catorze meses®, sem se ter convertido.
Poderia associar esta possivel exce¢ao a qualquer simpatia crista por um judeu
que furtasse um espago judaico, nao fosse uma outra carta. Jacob Cohen, judeu
sapateiro de Santarém, refugia-se no mosteiro de S. Domingos da cidade,
depois de acusado de falsificar documentos®. Assim, a conversao nao parece
ser imprescindivel a imunidade da igreja, denotando-se igualmente a interagao
das comunidades judaicas com espagos monasticos.

O proselitismo legislativo adensa-se quando sao abordados os
procedimentos de herancas e transmissao de bens de e para conversos.
As ordenacgoes “de como o Judeo converso aa Fé de Jesus Christo deve herdar
a seu Padre, e a sua Madre” remontam ao reinando de D. Afonso II, tratando-se
das primeiras ordenagdes proselitistas do reino™ Mantém o respeito pela lei
judaica na partilha e transmissao de bens, mas estipulam que os conversos nao
poderiam ser deserdados pelos pais, ainda que “ja mais nunca seja tornado
a viver antre seus parentes”’®. Apesar de ter direito ao patrimonio familiar,
e segundo a normativa, o converso passaria a estar excluido do lar da familia,
certamente com o intuito de evitar a apostasia.

Noutro ambito, uma lei de D. Joao I estabelece que caso um judeu se
convertesse e a esposa permanecesse judia, este deveria dar-lhe um guete,
uma carta de divodrcio, “feito per regras certas, e Hordenangas Abraicas”*.
Sem este documento, a mulher ndo s6 ndo poderia voltar a casar, como se o
fizesse, os seus filhos seriam ilegitimos e ndo receberiam a Lei de Moisés. Porém,
o marido tinha um ano para dar o guete e, durante esse tempo, poderia habitar
com a esposa, incitando a conversao da mesma. Se, por um lado, o divércio nao
era pretendido pelas familias judaicas, que desejariam um matrimonio estavel
e indissolavel, este ndo seria um “social evil”, pois ocorreria com permissao
talmudica e daria a mulher a oportunidade de voltar a casar®. Dividido em

30 ANTT, CR, CAV, liv. 25, fl. 40.

31 Ibidem, liv. 5, fl. 23v-24.

32 Tavares (2000) 56.

33 Ordenagdes Afonsinas (1999), vol. 2, Titulo 74, 465-471.
34 Ibidem, Titulo 72, 434.

35 ABranawMms (1919) 175.
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dois momentos, os esponsais e 0 casamento propriamente dito, o matrimonio
judaico exigiria um contrato mutuo e o seu incumprimento poderia levar ao
rompimento do mesmo, sendo para tal necessario o dito guete*. Logo, e ainda
que sagrado, o casamento estaria sujeito a divorcio em diversas instancias,
nao se circunscrevendo aos casos de conversao.

Desta forma, a despeito do indicado pela lei, a conversao seria disruptiva
das relagOes e estruturas familiares, mas nao completamente desagregadora.
Abordei ja o caso de Mestre David, cuja dentncia visa proteger a virtude
e credo da filha e dos netos, batizados. J& Lopo Fernandes, que assassinara
Gaspar, converso, recebe o perdao dos irmaos deste — judeus —, mostrando
uma ainda existente ligagdo familiar entre a vitima e a sua familia¥.
Mais violenta, a carta de Tristao Afonso apresenta outra perspetiva. Este, “que
fora judeu”, é acusado de dormir

per forca com huma/ sua filha per nome dona e ssendo asy presso viera a fugir do dicto
castello e em huma noyte sse/ fora aa judaria e matara a dicta dona filha dos dictos que-
rellosos e dera gertas feridas aa dictal querelossa e a sallva sua filha molher de salamam®,

Tristdo mantém relagdes sexuais com uma judia e, quando se vinga da
sua familia pela dentincia, é na judiaria que comete os ataques. Neste caso,
a manutencao das relagdes com judeus da-se através da vinganga.

A influéncia da conversao nas estruturas familiares e rela¢des judaicas
¢ também visivel quando analisamos casos de conversdes mugulmanas ao
cristianismo. A amostra documental consultada ndo apresenta nenhuma
ocorréncia de tal, mas a normativa faz algumas previsoes. D. Dinis, em acordo
com o pontifice, determina que se um mugulmano que servisse um judeu
recebesse o batismo, nao poderia continuar a servi-lo. O judeu deveria vender
0 servo pois, caso contrdrio, estaria a exercer dominio sobre um cristao®.
Note-se que servos e criados seriam parte da esfera doméstica e laboral,
que assim se veem afetadas.

36 Ferro (1982) 240.

37 ANTT, CR, CAV, liv. 17, fl. 78v.

38 Ibidem, liv. 21, fl. 31v.

39 Ordenagdes Afonsinas (1999), vol. 4, Titulo 51, 184.
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Paralelamente, os conversos nao parecem ser bem vistos pela comunidade
judaica. Um dos artigos elaborados entre D. Dinis e Roma determina*® que nao
chamem aos conversos “cao renegado” ou “tornadigo”. A lei é revogada por
D.Joao I*, denunciando a pratica de tais insultos e a dificuldade de os suprimir,
sem que se especifique se langados por cristaos, se por judeus. Mas também os
conversos dirigiriam insultos aos seus ex-correligionarios, do que é ilustrativa
uma carta de 1450. Nesta, narra-se que Beatriz Mendez, judia de Torres Novas
“querendosse tornar chrisptaa”, ofendera o rabi da comuna, Isaque Cedolos,
com “muytas e maas palavras”. O rabi responde com violéncia, a qual acorrem
outros judeus, incluindo Samuel Cordutel, réu que vem requerer o perdao
régio. E ordenada a prisio de Beatriz, e o rabi

em desprezamento da santa se catolica a lancara no chaao e lhe descobrira toda sual/ ver-
gonha e lhe langara auga por ¢cima della dizemdo lhe que pois ja tynha augua que sse fosse
aa egreja/ aos clorigos que lhe possessem ho oleo e 0 nome que ja era chrisptaa.

Assim se apresenta a dinamica, nao de um converso, mas de alguém
que se desejava converter e que verbaliza uma condenacdo do judaismo a sua
maior autoridade local. A violéncia espoletada parece gerar-se nao so6 pelos
insultos proferidos, como também pelo desejo de conversao da judia, numa
série de reacdoes que demonstram desprezo por Beatriz, especificamente,
e pelos preceitos cristaos do ritual do batismo. O impacto disto é tamanho que
nao é apenas o rabi a responder, acorrendo outros membros da comunidade.
Por fim, ainda que Samuel Cordutel tenha sido perdoado pelo monarca,
¢é obrigado a pagar uma multa a “amtam bernaldez clérigo E confessor”,
como que em compensagao a fé crista*.

O universo da criminalidade inclui igualmente instancias de conversao
em que os privilégios ou a sincera crenga nao sao os unicos apelos ao batismo.
Em 1476, um acusado de roubo e assalto converteu-se na prisao, porventura
esperando um facilitismo no perdao régio®. Ja Simao, judeu que se envolvera
num conflito com um parente numa boda judaica, “fora presso e que ssendo

40 Ordenagdes Afonsinas (1999), vol. 2, Titulo 4, 58.
41 Ibidem, Titulo 83, 507.

42 ANTT, CR, CAV, liv. 34, fl. 105v.

43Ibidem, liv. 6, fl. 49v.
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preso elle se tornara chrisptaao”. A conversao na prisao parece ser uma opgao
tomada pelo réu que se pretende ilibar. O parente de Simao, ao saber do batismo
deste, que se dera precisamente na cadeia, por um clérigo chamado ao proposito
e em presenga dos homens bons da vila, “o nom qujsera acusar nem demandar e
se/ fizerom amjgos”. O recém-converso ¢ ainda perdoado e “o tornarom mais aa
cadea por o fecto sseer de tam pequena sostangia”#, vendo-se o crime reduzido
em importancia, o quereloso hesitante na denuncia e o réu ilibado.

Contudo, D. Afonso II estabelece que se um converso regressasse ao
judaismo, seria acusado de apostasia e condenado a morte, tendo a hipotese
de peniténcia caso desejasse retornar a Lei de Cristo. D. Afonso V mantém a
lei, mas acaba por reduzir a pena, aplicando-a a outro caso — para “alguu
que sempre foi chrisptaao se tornar judeu per sua vontade” *, ndao tendo a
possibilidade de peniténcia. Portanto, seria pior que um cristao judaizasse do
que um converso retornasse a sua antiga crenga. Logo, justifica-se que escassas
sejam as instancias de conversao de cristaos ao judaismo — os judeus nao
teriam qualquer impulso teoldgico de incitar a conversao, a sua marginalizagao
nao lhes deixava espaco para tal e a lei penalizava fortemente a apostasia*.

Ora, dadas as persegui¢cdes nos reinos vizinhos, muitos judeus
procuravam refugio em Portugal, sendo acusados de se terem convertido ao
cristianismo nos seus reinos de origem e depois caido em apostasia. Ha entao
algum cuidado na averiguagao e dentincia destas circunstancias, com D. Jodo
I, de reinado coevo aos pogroms de 1391, a legislar nesse sentido””. Nao deviam
ser presos judeus que, em Castela e Aragao, tivessem sido convertidos a forga,
pela ilegitimidade desses batismos. Menos legitimos seriam se nao tivessem
existido de todo, dado que “outros se punham nomes de Christaaos no sendo
bautizados com padrinhos e madrinhas, segundo o direito quer, e esto faziam
por escapar da morte ataa que se podessem poer em salvo”*. A dentincia
de um converso que regressasse ao judaismo deveria ser acompanhada de
testemunhas do seu reino de origem e do testemunho do préprio querelado.

44 Tbidem, liv. 33, fl. 68.

45 Ordenagdes Afonsinas (1999), vol. 2, Titulo 7, 95.

46 ABranawms (1919) 411.

47 Ordenagoes Afonsinas (1999), vol. 2, Titulo 77, 457-461.
48 Tbidem, 459-460.
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Se a dentincia se revelasse infundada, os querelosos poderiam ser punidos
com pesadas penas monetarias. Se fundada, o converso perderia todos os seus
bens para o denunciante. Portanto, a tematica das conversdes em Portugal
era abordada em conformidade com o paradigma ibérico, com os monarcas
portugueses a legislarem consoante a evolugao da situacao em Castela e
Aragao e a reconhecerem o caracter violento e forcado das ondas de conversao
que ai ocorreriam.

Algumas reflexoes finais

No caso portugués, a conversao de judeus ao cristianismo é efetivamente
menos frequente e violenta que em Castela e Aragdo. As fontes consultadas
ndo tornam evidentes episddios de batismos forcados, perseguicoes e
levantamentos. Todavia, a lei e o crime mostram que as conversdes seriam
elementos do quotidiano medieval, desejados pela legisla¢ao e impactantes no
dia a dia das populagoes.

Parece verificar-se que, tal como nos restantes reinos, os conversos
eram vistos com desconfianga pela comunidade crista e judaica, e com algum
desprezo por parte desta illtima. Da parte dosbatizados — ou que se pretendiam
batizar —, verifica-se uma verbalizacdo da adesao ao novo credo, podendo ser
entendida como fervor religioso, que origina conflitos e episddios de violéncia
entre estes e os seus ex-correligiondrios. Foi o caso de Beatriz Mendez,
que acaba agredida, insultada e humilhada pelo rabi da comuna.

Nao obstante, as motivagdes da conversao parecem ir além da sincera
crenga. Abordei acima casos em que a sexualidade, o matriménio, o privilégio
e até o perdao régio parecem motivar a conversao. O proselitismo da legislagao
a tal convida, beneficiando genericamente o converso. Mas as exigéncias
da normativa nem sempre sao aplicadas. Privilégios e liberdades seriam
concedidos quotidianamente apesar do credo judaico, com alguns judeus a
gozarem, por exemplo, da imunidade das igrejas.

Noutro angulo, as conversdes destabilizariam as relagdes familiares
e comunitdrias, mas nao as cessariam. A normativa parece, efetivamente,
desencorajar a interacao do recém-convertido com a sua familia e comunidade,
a nao ser que com o intuito de chamar os judeus — especialmente, as esposas
judias — a Lei de Cristo. Porém, reconhece o enquadramento deste num grupo
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familiar, como se podera entender pela Ordenagdo sobre a transmissao de
herangas. E, se a comunidade de judeus de Torres Novas tomou o lado do rabi
na agressao a Beatriz Mendez, outras cartas de perdao identificam instancias
em que os familiares dos conversos permanecem associados e ligados a estes.

Menos numerosas que noutros contextos, as conversdes em Portugal
seriam também impactantes nos quotidianos, parte das experiéncias e vivéncias
judaicas na Peninsula Ibérica. Para o apuramento destas, as cartas de perdao
revelaram-se fontes bastante ricas em informacdo e potencial de analise.
Aliadas a tipologia normativa, revelam, e uma andlise mais alargada podera
vir a demonstrar, o que significa ser um judeu convertido ao cristianismo no
Portugal medievo.
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Resumen: Este articulo estudia la evolucién de la autoridad intelectual que el doctor Eliau
Montalto (1567-1616) ejercié entre los sefardies durante la época moderna. Habiendo
este médico tenido en su vida un cierto liderazgo religioso entre los cristianos nuevos de
Portugal e Italia, su imagen postuma fue al inicio la de un “judio nuevo” ejemplar. Mas
tarde, adquiri6 fama de autor anticristiano. Sus opusculos de circunstancias, productos de
debates que habia tenido en privado cuando residia en Venecia entre 1607 y 1612, fueron
copiados a mano entre algunas familias judias de Amsterdam, y después organizados en
ediciones manuscritas entre 1650 y 1750. Para entender esta canonizacién progresiva, se
describe aqui el corpus de los 25 manuscritos conservados y se reconstruye en detalle su
tradicion textual. Concluyo que la literatura clandestina lleg6 a atribuir nuevas formas y
funciones a la autoria del médico, cuyos escritos atin esperan su edicion.

Palabras clave: Eliau Montalto, controversia judeocristiana, literatura clandestina,
Venecia, Amsterdam.

Abstract: This article examines the evolving intellectual authority exerted by Doctor Elijah
Montalto (1567-1616) among early modern Sephardim. During his lifetime, this physician
had already assumed a certain religious leadership role for the New Christian diaspora
in Portugal and Italy. Posthumously, he was depicted as an exemplary ,New Jew’ and
eventually gained a reputation as an anti-Christian author. His occasional polemical
writings, originating from private debates during his residency in Venice between
1607 and 1612, were manually transcribed within Jewish circles in Amsterdam and
subsequently compiled into manuscript editions, particularly between the years 1650 and
1750. To comprehend this progressive canonization, this article describes the corpus of the
25 preserved manuscripts and reconstructs their textual tradition. The study demonstrates
that clandestine literature attributed new forms and functions to the authorship of this
physician, whose writings still await publication.

Keywords: Elijah Montalto, Jewish-Christian polemics, clandestine literature, Venice,
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Durante el cuarto de siglo entre 1589 y 1616, refugiados de la Inquisicion
portuguesa alcanzaron garantias politicas para fundar comunidades judias
propias en Venecia, Pisa y Livorno, después en Hamburgo y Amsterdam.
Desde estos nuevos centros, desarrollaron una red comercial mundial.
Las explicaciones estructurales que historiadores contemporaneos han
propuesto para la vuelta del judaismo a la Europa occidental aun no tenian
curso entre los judios de aquel entonces, quienes solian agradecer la providencia
divina y celebrar a ciertos personajes fundadores. Su literatura sobre los inicios
de sus comunidades asocia el judaismo de Amsterdam con leyendas sobre Maria
Nunes, la bella y perseverante pionera, o el doctor Eliau Montalto (1567-1616),
personaje ejemplar del sefardismo mediterraneo. Este judio portugués, que
nacié en Castelo Branco con nombre de Filipe Rodrigues, tuvo un potencial
de liderazgo por varias razones: fue aliado con una poderosa familia
cristianonueva de Lisboa, logrd obras cientificas de renombre en lengua latina,
y obtuvo proteccion e influencia politica en los paises donde sucesivamente
ejercia su arte — Portugal, Toscana, Venecia y Francia. En particular, la fama
de Montalto debe mucho al esplendor de la exuberante reina Maria de Médici,
quien sobrevive como una figura de tamafo mitologico en la pintura de Rubens.

Al atender a la salud de esta monarca, Montalto fue el Rubens entre
los médicos. Hubiera bastado su éxito profesional, social e intelectual para
colocarlo al centro de la coyuntura innovadora que la historia judia paso
alrededor de 1600. Con el tiempo, sin embargo, un elemento adicional vino a
dominar el simbolismo que su existencia iba a adquirir en la memoria de los
sefardies. A cabo de controversias que el doctor tenia con cristianos en privado,
redactd unos papeles manuscritos donde intentd probar que el cristianismo
esta en desacuerdo con la razén y la Escritura y que solo el judaismo ensefia
la divina verdad. Cuando los judios de Amsterdam dieron a estos fragmentos
una difusion clandestina, la imagen de su autor adquirié un carisma fundado
en su agudeza teoldgica.

2 Wik (2018a) 62-63.
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Este articulo?® tratara de los contextos y sentidos que la obra manuscrita
de Montalto iba a adquirir durante su recepcion en los circulos sefardies y fuera
de ellos. Ya observo Bernard Cooperman que este médico fue “una especie
de héroe popular entre los antiguos cristianos nuevos y sus descendientes”,
y por lo tanto, “su reputacion como polemista fue tal vez exagerada por la
posteridad.”* Para elucidar mds concretamente esta atribucion colectiva
de autoridad y autoria, voy a proceder en cinco etapas. Primero trataré de
determinar el lugar de la polémica teoldgica en la vida del médico; segundo
haré enfoque en su recepcion y leyenda; tercero estableceré un inventario de
los manuscritos y textos que atin se conservan de su obra; cuarto reconstruiré la
historia textual de las 25 copias conocidas; finalmente preguntaré por la vision
integral que nos ensefia el corpus manuscrito sobre la actividad literaria del
hombre en su tiempo, como también sobre el rescate de su obra a inicios del
Siglo de las Luces.

1. La vida de un lider

El papel dominante que nuestro protagonista iba a asumir en la
didspora ya en parte lo habia adquirido durante sus anos de cristiano nuevo
en Portugal.® Después de estudiar la medicina en Salamanca, el doctor Filipe
Rodrigues practicé su profesion por los afios 1590 en Lisboa, donde un circulo
de médicos criptojudios se reunia en su casa al Adro de Santa Justa. Muchos
de sus familiares tuvieron que testificar mas tarde delante de la Inquisicion,
y entonces lo describen como el heresiarca que les hubiera ensefiado el judaismo.
Tomas da Fonseca dice de Montalto que “era grande letrado nas cousas da ley
de Moyses e sabia muito dellas, e o hauia ensinado na crenca da dita ley e
suas ceremonias.” Segun Leonor Henriques, viuda de un cirujano de Guarda,
“era grande doctor na Escritura e que podia muito bem pregar”.® Es probable
que, al hacer estas confesiones, aquellos presos exageraron la influencia de

3 Este articulo se funda en una ponencia que lei en el IV Coléquio Internacional “Didlogos
Luso-Sefarditas” organizado en Tomar, Instituto Politécnico, a 24 de noviembre de 2022. Preparé este
estudio al seno del equipo de investigacion “New Christian and New Jewish Discourses of Identity
between Polemics and Apologetics” en el Israel Institute for Advanced Studies, Jerusalén.

4 CooPerMAN (1987) 476-477.

5 Bopian (1997) 37, 102.

6 WILKE (2018b) 203-204.
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Montalto sobre su creencia para poder culpar a una persona ya fuera del
alcance de la persecucion.” Sin embargo, no sélo en los archivos inquisitoriales
hay pruebas de la actividad proselitista del médico albicastrense.

A fines de 1603 Montalto emigré de Portugal a Toscana. Alla estuvo a
salvo de la Inquisicién, pero vivia todavia con mascara catolica. Mientras crecia
su fama en la Universidad de Pisa y la corte del Gran Duque de Florencia, vivia
en un circulo de médicos y juristas portugueses quienes se parecian a €l en
sus convicciones y sus itinerarios migratorios.® Dos mujeres habrian luego de
describirle como su maestro en criptojudaismo.” Montalto seguia en contacto
con sus familiares en Lisboa, llaméandoles por cartas y mensajeros a dejar las
tierras donde reinaba la Inquisicion. El doctor, sin embargo, oficializé su propia
identidad religiosa solo en 1607, cuando se mudo a Venecia y, tras integrarse a
la comunidad sefardi, cambi6 su nombre de Felipe a Eliyahu. Siguié mandando
cartas militantes a su cunado en Lisboa, el doctor Tomas da Fonseca, lo que
causo la prision de este tltimo y su condena en el auto de fe del 31 de julio de
1611. Cuando la Inquisicion deshizo en 1618 la gran comunidad criptojudia de
Porto, una de sus cabezas, el doctor Luis da Cunha, atribuy¢ su fe secreta a la
persuasion de Montalto, a quien habia encontrado en Italia.”

Cuandoelrey de Francia EnriquelV fue asesinadoen 1610, su viuda Maria
de Médici, entonces reina regente, convoco en Paris a una turba variopinta de
cortesanos que le habia servido en su Toscana natal. Entre ellos estaba Montalto,
venido en 1612 del gueto de Venecia. Las antiguas leyes excluian estrictamente
a los judios de Francia, pero la reina poderosa supo asegurarle a Montalto
la libertad excepcional de practicar el judaismo en su hogar. Al médico real,
siendo venerado en la didspora de los cristianos nuevos durante su vida, le
esperaba un destino ain mas simbolico cuando stubitamente falleci6 de la peste
en 1616. Su cuerpo fue embalsamado y llevado al cementerio que los judios de
Amsterdam acabaron de comprar en Ouderkerk."! Montalto reposa alla bajo
una tumba monumental en marmol italiano cuya lumbre palida encanté otro
pintor, Jacob van Ruisdael.

7 Asilo advierte VAN Roopen (1989) 190.

8 Roth (1931) 22; FraTraRELLI FiscHER (2008) 72-73; WiLke (2018b) 208-209.
9 FratTARELLI F1scHER (2008) 262.

10 WiLke (2018b) 207.

11 Barrios (1683) 26; Ibid., Vida de Ishac Huziel, 37-38.
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2. La recepcion

Menasseh ben Israel ensalza al doctor Montalto en 1650 entre “los que
por las letras vinieron a montar, y hazerse reputados”.’? La fama p6stuma sin
embargo iba a interpretar la biografia del doctor de Castelo Branco como un
modelo para cristianos nuevos en su camino de regreso al judaismo. Isaac
Orobio recogié una tradicion oral que presenta Montalto como un hombre
devoto quien, habiendo ya alcanzado la cumbre del honor mundano, renuncia
a todo para vivir en su religion.”® Tal vez Orobio invirtio el periodo veneciano
y francés en la biografia de Montalto,'* pero ya al mudarse este a Venecia,
habia declarado al embajador toscano que le importaba mas vivir en su fe que
disfrutar del éxito profesional.”” Lo mismo parece haber contado cuando vino a
instalarse en Francia.'® Su obra polémica atin no se menciona.

Alrededor de 1683, el poeta y coronista de la comunidad judia de
Amsterdam, Daniel Levi de Barrios, divulgé una anécdota para ilustrar la
autoridad intelectual que tenia Montalto como lider subversivo de toda una
diaspora clandestina entre Portugal, Italia y los Paises Bajos. En 1599, viviendo
en Livorno, logré convencer “al celebre Philosopho, y Poeta Paulo de Pina” a
abandonar la carrera eclesiastica y convertirse al judaismo de Amsterdam.”
Como Montalto entonces aun vivia en Lisboa, esta tradicion es ciertamente
inventada, pero con un proposito especifico. De Barrios fue el primer autor
quien coloca a Montalto entre los escritores polémicos judeoportugueses.
“Escrivio tanto en defensa de la Ley sanctissima que se pudieran imprimir no
pequefios volumenes pero sus manuscriptos quien los tiene, los estima mas
que piedras preciosas”.'®

Cuando el pastor Jacques Basnage en La Haya pudo consultar uno de
aquellos manuscritos en 1715, se mostro sorprendido de descubrir este aspecto

12 Ben IsraEL (1650) 106.

13 Révan (1959) 140; WiLke (2018a) 71.

14 Karran (1989) 105.

15 FraTTARELLI F1scHER (2008) 253-254.

16 Lancre (1622) 488.

17 Barri1os (1683), Casa de Jacob, 18; RotH (1929) 141; Id. (1931) 7-8; FriepENwaALD (1935) 131.
18 KayserLING (1889) 283.
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desconocido de la obra del célebre galeno: “Montalto se méloit d’autre chose
que de Médecine ; & quoique nourri a la Cour d'un Prince Chrétien, ou il
avoit de la Distinction, il ne ménageoit ni les Chrétiens, ni leurs Mysteres”."
Un librepensador inglés logro hallar otro manuscrito, al cual tradujo y publicé
en 1790 bajo el seudonimo de “Philo Veritas”.? Un tercer manuscrito con obras
de Montalto llegd en 1868 a manos de Meyer Kayserling, rabino en Suiza,
quien no tardo en estudiar la produccion clandestina del doctor. En un articulo
memorable, Kayserling reconoci6 el papel fundador que tenia Montalto en las
letras judias de su época. Los otros autores sefardies que escribieron contra el
cristianismo, dice, fueron “de algiin modo discipulos de Montalto quien, por
importante que sea su fama, es completamente desconocido como polemista”.?

El historiador inglés Cecil Roth contd entre las adquisiciones recientes
del Museo britanico en 1929 a una gran misceldnea de papeles sueltos copiados
por Matatiahu Aboab (1594-1667), quien habia nacido en Oporto con nombre de
Manuel Dias Henriques y llegé por México a Amsterdam en 1626. Continuado
por su hijo Ishac de Matatiahu Aboab (1631-1707), su manuscrito ofrece el
conjunto mas amplio y antiguo de obras clandestinas sefardies. Moses Bensabat
Ampzalak, el presidente de la Comunidade Israelita de Lisboa, anunci6 a Roth
una edicién de un tratado de Montalto sobre el dogma cristiano.”

No se ha llevado a cabo este proyecto hasta el dia de hoy. Los investiga-
dores del siglo xx no tenian tiempo para ediciones criticas; preferian estudiar
manuscritos tnicos. Aun asi, varios optsculos de Montalto vinieron a dar nue-
va luz sobre su actividad polémica. Cecil Roth mostré que el doctor escribio
desde Venecia a familiares cristianos nuevos para atraerlos al judaismo y que
discutié al mismo tiempo con clérigos catdlicos. En una de sus cartas habla
de una discusion privada que tuvo con un dominico, profesor de teologia en
Padua, quien vino en 1612 a visitarlo en su domicilio en Venecia, pero no pudo
vencerle en el duelo retdrico. Montalto cuenta otra escena de controversia
interconfesional en un prefacio a su tratado dogmatico. Por intermedio de un
senor veneciano, vino a hablarle un fraile dominico espafiol quien estaba de

19 Basnage (1716), Vol. IX.2, 612.

20 Monratto (1790).

21 KayserLING (1868) 323.

22 Roth (1929) 142; cf. Révan (1961) 284, 307-309; RotH (1962) 361.
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viaje; este tltimo afirmoé que el capitulo 53 de Isaias prueba con toda la certeza
la redencion del género humano por Cristo. El viajero no tenia tiempo para
escuchar las razones contrarias de Montalto, pero le invitd a este a mandarselos
por escrito, y asi el médico judio se puso a escribir su tratado.

Hay aqui dos fuentes que tratan de conversaciones privadas que Montalto
tuvo en Venecia con dominicos: una vez el fraile vino de Padua y se sigui6 un
abundante argumento en latin; otra vez era de Espana y no se realiz6 ninguna
controversia. Sin embargo, Roth y sus sucesores han generalmente insistido en
amalgamar estos dos dominicos en un tinico personaje.” Llevando la confusion
mas adelante, un blogger llamado “DvH313” subié en 2015 a la Wikipedia
hebrea un largo articulo donde saca de la nada que Montalto viajo a Padua
en 1612 para disputar publicamente con un dominico, recordando su victoria en
el consabido tratado.** La leyenda tuvo éxito en internet, y turistas israelies hoy
toman el camino de Padua para ver el escenario de aquel triunfo retérico.

Observando que los mas antiguos manuscritos carecen del mencionado
prefacio, Herman Salomon y Peter van Rooden han llegado a la conclusion
que este texto fue falsificado por un redactor que queria atribuir una cierta
militancia interconfesional a las correspondencias que Montalto habia tenido
con otros cristianos nuevos.” El debate sobre los interlocutores y contextos de
estas polémicas implica asi un problema dificil de critica textual. No podremos
avanzar nuestro conocimiento sin haber ganado primeramente una vision
amplia, sistematica y critica del corpus manuscrito.

3. Manuscritos, obras y temas

Adolf Neubauer, en 1886, mencioné dos manuscritos de obras de
Montalto en su catalogo de la Biblioteca Bodleiana de Oxford, uno en portugués
y otro en castellano, que segtn él fue su lengua original.* Kayserling, quien
habia vendido su manuscrito a la Biblioteca real de Munich, pudo enumerar
tres testigos textuales en su Biblioteca espariola-portuguesa-judaica de 1890.

23 Roth (1929) 141-142; CooPERMAN (1987) 477-478.
24 https://he.wikipedia.org, s. v. 72170 M.
25 SarLomoN (1983) 162; VAN Roopen (1989) 193-194.

26 NEUBAUER (1886), col. 879-880, no. 2479, 2481. El primero de los dos habia estado en su pro-
piedad. Ver NeuBaukr (1877), XXI.
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Cecil Roth ya contd ocho en 1929, estableciendo que el texto fue originalmente
escrito en portugués. Observd que “les exemplaires de ces traités ne sont pas
rares”. En efecto, Harry Friedenwald pudo indicar cinco mas en 1935. Herman
Salomon elabord en 1983 una lista de trece manuscritos, que Peter van Rooden
republicd en 1989 con una entrada adicional, mas la traduccién holandesa.
En 2016, Florbela Veiga Frade enumerd 16 copias manuscritas de tratados.”

Tengo el placer de acrecentar cinco manuscritos a la lista. Los autores
del catdlogo de Ets Haim olvidaron de describir el manuscrito 48-A-21, que
por lo tanto escap6 a la atencion de los investigadores, junto con cddices en
Hamburgo, La Haya y Paris, que si estaban catalogados. Pudiendo en setiembre
de 2022 consultar el banco de digitalizaciones de la Biblioteca nacional de
Israel, tuve la buena sorpresa de ver que un manuscrito de la Russian State
Library en Moscu estaba accesible en linea.®® Mas recientemente he logrado
redescubrir el manuscrito de Munich gracias a la ayuda de una empleada de
la Staatsbibliothek, quien me explicé que la biblioteca comproé el volumen de
Kayserling a 22 de mayo de 1868, pero nunca llegé a catalogarlo.”” Resumiendo
la cosecha, contamos ahora con 21 codices de tratados originales y otros 4 de
resimenes o extractos castellanos a partir de la obra del médico.

Antes de analizar su genealogia, voy a presentar los nueve textos que
constituyen el corpus montaltano. Voy a orientarme por el contenido y los
incipits de los tratados mas bien que por sus titulos, los cuales en muchos casos
son tardios y confusos.

A) El mas divulgado entre los escritos clandestinos de Montalto es un
tratado dogmitico en doce capitulos con el incipit “Por quanto os depravadores
da divina Ley fazem grande fundamento”.*® Esta incluido en todos los 21
manuscritos que contienen auténticas obras suyas. Existen traducciones al
inglés y al holandés, las cuales se han impreso, mientras esta aun inédito el
original portugués, que ocupa 22 paginas en la densa misceldnea de los Aboab
0 156 paginas del pequefio formato de Hamburgo. La obra se ocupa en refutar

27 Roth (1929) 142; FriepENwALD (1935) 155-156; Saromon (1983) 162 note 42; VAN RoODEN
(1989) 201, note 16; Frape (2016) 90-91; WiLke (2018a) 63.

28 https://viewer.rsl.ru/ru/rsl01009609644?page=77.

29 Correo electrénico de Dr. Juliane Trede, Departamento de Manuscritos e Impresos Antiguos,
Biblioteca del Estado de Bavaria, a 21 noviembre de 2022.

30 Londres, BL or 8698, . 83r-93v; https://www.bl.uk/manuscripts/Viewer.aspx?ref=or_8698_f083r.
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el complejo de dogmas cristianos fundados en la idea del pecado original y de
su redencion por la encarnacion y pasion de Cristo.

No le conviene a esta materia el titulo de “Tratado sobre o capitulo 53 de
Isaias” que encabeza todos los manuscritos.* El prefacio ya citado explica esta
incongruidad. Respondiendo a una cita de Isaias por su interlocutor dominico,
Montalto empezd su refutacion en forma de un “tratado” tripartito, dirigiéndose
seguin el prefacio a este fraile y “os mais theologos de Esp[anh]a” (pero segin
el texto a “os depravadores da divina ley”). Se propone primero de refutar el
dogma cristiano del sacrificio redentor de Cristo, segundo de mostrar que este
no puede servir para la exégesis de Isaias 53, y finalmente de explicar el sentido
real del capitulo. Montalto nunca produjo las dos partes exegéticas; tal vez se
dio cuenta de que su obra era mas contundente sin ellas. No solo el titulo, mas
también el prefacio y la introduccién quedan asi en contradiccion con la obra.

B) Once manuscritos transmiten un tratado exegético sobre cuatro
profecias biblicas con incipit “Aquelle soberano Psalmista que cheio de divino
espirito”.* Este texto, que ocupa 32 paginas en el manuscrito de los Aboab, se
presenta siempre como una “Parte segunda” del tratado dogmatico, aunque
no tenga conexion logica con este. Al parecer, este tratado fue composicion
independiente dirigida a otro académico cristiano, para quien Montalto cita
la Biblia en latin sin traduccion. La referencia a las “proposi¢des de Vm” hace
pensar que este adversario anonimo habia apuntado en latin unas profecias
biblicas que le parecian indagar el periodo histdrico en que el mesias habia
de aparecer, todo concordando con el tiempo de Cristo: la “vara de Judd” en
Génesis 49, la gloria del segundo templo en Ageo 2, las “setenta semanas” en
Daniel 9 y la mencién de Belén en Miqueas 4. Montalto discute la historia judia
antigua para determinar a qué época se refieren estas profecias. La parte mas
original de la obra es su introduccién. En una interpretacion homilética del
Salmo 58, 4-6, Montalto explica el triple origen del error humano; después
propone la idea segun la cual la observancia de la Tord y no la cuestién del
Mestas es la raiz del desacuerdo judeocristiano.

31 Este hecho ya lo indica Neusaukr (1877) t. II, p. XXI.
32 Londres, BL or 8698, f. 122r-137v; https://www.bl.uk/manuscripts/Viewer.aspx?ref=or_8698_f122r.
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C) Un tratado genealdgico analiza la estirpe de Jesus segun el Evangelio
con incipit “Sendo assim que o Massiach foi prometido da linha de David”.*
Este escrito se conserva en diez manuscritos, todos careciendo de titulo. Segtin
la tabla de materias del manuscrito de los Aboab, el texto se intitula “Provas
como J.H.S. ndo he desendente de David”, mientras las copias mas tardias han
transformado el optsculo en una “Terceira Parte” de las obras de Montalto.
Es un breve tratado de diez paginas que se dirige a un adversario cristiano en
la segunda persona, pero no queda claro si este interlocutor es real o retérico.

D) Un tratado antitrinitario anonimo y bastante largo, de 42 paginas, se
ha afiadido al tratado dogmatico en un tnico manuscrito con el incipit de
“Dezia Agostino Doutor tam estimado dos Catholicos Romanos”.* Aunque el
texto esté en portugués, el manuscrito le da un titulo latin, Disputandi gratia
contra fidem Catholicam Romanam (Contra la Fe catolica romana, a manera de
disputacion). El autor usa el latin también para sus abundantes citas biblicas
y neotestamentarias. Por su estilo verboso y confuso, este tratado se distingue
de las tres obras precedentes, pero no se puede excluir que es extracto de un
escrito antitrinitario perdido que el mismo Montalto menciona en su tratado
dogmatico: “a refutagao desta monstruosa chimera, cegam[en]te de vos crida,
tenho dedicado hum longo tratado”.®

E) Cuatro cartas admonitorias de 20 paginas al conjunto se han conservado
solo en el manuscrito de los Aboab. El titulo reza “Cartas do Doitor Eliau
Montalto que Deos tem ao Doitor Pedro Rodrigues que Deus perdoe a Juan de
Luz” . El doctor Pedro Rodrigues fue un concufiado de Montalto quien huyo
de la persecucion inquisitorial a Francia en 1611; las cuatro cartas llevan fechas
entre el 15 de agosto de aquel afio y el 8 de mayo de 1612. Montalto le explica
a su correspondiente que Dios, por medio de la experiencia del exilio, fuerza a
los cristianos nuevos a buscar la verdad y desechar un orden cristiano fundado
sobre el fraude y la violencia.

33 Londres, BL or 8698, f. 53r-57v; https://www.bl.uk/manuscripts/Viewer.aspx?ref=or_8698_f053r.
34 Ets Haim 48-D-27, f. 39-59; http://etshaimmanuscripts.nl/manuscripts/eh-48-d-08 (imagen 39).
35 Londres BL or. 8698, f. 88r.

36 Londres BL or. 8698, f. 138r-147v; https://www .bl.uk/manuscripts/Viewer.aspx?ref=or_8698_f138r.
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F) Otra carta admonitoria, dirigida al doctor Tomas da Fonseca en Lisboa,
esta conservada en un legajo de la Inquisicion portuguesa. Montalto la feché de
Florencia a 17 de agosto de 1609, aunque sin duda la mandé desde Venecia.*”

G) Los dos manuscritos mas antiguos del tratado dogmatico de Montalto
anaden al texto una “Breue declaracao do Capitulo 53: de Isayas. Composto por
o Haham Ishack Montalto”, el hijo del autor, cuyo incipit dice: “No prinsipio
do precedente tratado s[ob]re o Cap. 53”.%® En este texto, que hace falta en todas
las copias mas recientes, el hijo quiso ofrecer la interpretacion del capitulo que
su padre no habia logrado empezar.

H) Un discurso antitrinitario en castellano esta incluido, con atribucién a
un “rabino doctor Montalvo”, en el didlogo andnimo Viaje entretenido de Antonio
de Contreras (impreso en 1868 con titulo de Danielillo).*® En el mds antiguo
manuscrito, el discurso esta intitulado “Razonamiento del Jajam D" Montaluo
en Paris” y tiene el incipit “El Sefior Nuestro Dio, el Sefior vno. Esto es solo.
Y sigun esto en essencgia no cabe”.*® El texto se presenta como el fragmento
de un discurso que el doctor hubiera pronunciado delante del rey de
Francia Enrique IV y su corte. Aunque la descripcion del contexto parezca
poco creible,* el texto es una refundicién castellana de una auténtica obra
montaltana. El argumento sigue, aunque casi sin coincidencias textuales, la
trama del capitulo noveno del tratado dogmatico (arriba, A);** al final introduce
el tema de los testimonios trinitarios de la Escritura que Montalto discute en el
tratado antitrinitario (arriba, D). Tal vez todos estos tres textos antitrinitarios se
fundan en el tratado perdido sobre la materia.

J) Un ensayito castellano de cuatro paginas se atribuye a Montalto en dos
manuscritos. El titulo es “Proposiciones convenientes e infalibles sacados de un
discurso del Sr. Doctor Montalto” y el incipit “Verdadera cosa es que todas las

37 IL 1355, f. 29; https://digitarq.arquivos.pt/viewer?id=2301244 (imagen 65); SaLomon (1983)
164 ; WiLke (2018b) 204.

38 Londres BL or. 8698, f. 93v-97v; https://www.bl.uk/manuscripts/Viewer.aspx?ref=or_8698_f093v.

39 Carran (1868).

40 Madrid, BN 18.247, f. 28r; http://bdh-rd.bne.es/viewer.vin?id=0000135621&page=1 (imagen 31).

41 CoorPERMAN (1987) 477 es mas escéptico que Rotx (1929) 141.

42 Eljuicio de FrRADE (2015) 34, “se trata de [um] excerto da primeira parte do tratado”, es exa-
gerado, pero basicamente correcto.
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opiniones receuidas de mucho tiempo”.* En 1987, Bernard Cooperman publico
el mas tardio de los dos manuscritos (es decir, Livorno, TT 55), identificandolo
como “notas extractas de un ‘discurso’, tal vez de una presentacion al oral”.*
En realidad, el texto es una parafrasis del paso sobre el Salmo 58 que aparece
al inicio del tratado exeggético (arriba, B) y que el redactor anénimo refundié en
un lenguaje mucho mas extenso.

4. Apuntes de critica textual

Existen al total 25 voliimenes manuscritos con obras del doctor Montalto.
De ellos, 16 estan en portugués, 8 en castellano y uno en holandés, sin contar
un impreso en inglés. Solo cinco copias llevan fechas, a saber 1652, 1712, 1723,
1740 y 1753. Esta tltima fecha viene de un poseedor en Curagao, mientras los
otros manuscritos parecen originarios de los Paises Bajos.

1. Como veremos abajo, la historia textual estd marcada por el impacto
de tres recomposiciones relativamente tardias, que llamaré 2, 3 y 4. Preceden
a estas empresas editoriales solo cuatro manuscritos del tratado dogmatico,
a veces copiados con otras materias. Presento estos volimenes en un orden
cronologico aproximativo.

* (L. holan.) LEIDEN, UB Thys. 164-3, f. 1-18: “Tractaet over het

Drijenvijftighste capittel van den Propheet Esaias. Gemaeckt door den
Doctor Montalto, Raed ende Medecijn des Coninghs ende Coninginne
van Vranckrijck”. Sin prefacio.

* (IL, port.) FILADELFIA, LCP Log 195Q, f. 71-86: “Tratado sobre o
capitulo 53, de jsahias, do sapientissimo e gelebre varao o Doutor eliau
Montalto de gloriossa memoria, conselheiro e Medico del Rey e da
Reina de Franga [e] de Nauarra”.* Sin prefacio. Sigue el comento del
hijo sobre Isaias 53 (G).

43Londres BL Harley 4634; https://www.nli.org.il/he/manuscripts/NNL_ALEPH990001231430205171/
NLI#$FL144803600.

44 CooPerRMAN (1987) 482.

45 Eliakim Carmoly en Frankfurt poseia otro manuscrito con el mismo titulo; CarmoLy (1844)
169; KircuaemM (1875) 64, no. 198. El codice estaba encuadernado con la pieza hebrea Ma'asé Yeshurun,

que cuenta como un judio de Ragusa fue liberado de un libelo de sangre en 1625; ver la version castel-
lana en BL or. 8698, f. 66r-68v.



G

170

Carsten L. Wilke

* (IIL, port.) LONDRES, BL Or. 8698. Es la miscelanea de los Aboab, que
contiene las cinco obras ya mencionadas: el tratado genealdgico (C),
el tratado dogmatico con su prefacio y el titulo de “Declaragao do cap.
53 de Izaias feito p° D' Eliau montalto” (A), seguido por el comento
del hijo (G), el tratado exeggético (B) y las cuatro cartas (E).

* (IV., port.) AMSTERDAM, EH 48-D-08, es un manuscrito portugués
con titulo en castellano “Exposicion y Respuesta a los christianos sobre
el capitulo 53: de Ysayas, Echa por el Doctissimo Dotor Montalto”.
Precede el prefacio, que fue afiadido en castellano por otra mano,
y sigue el tratado antitrinitario (D).

La traduccion holandesa es anterior a 1637;* la copia de Filadelfia fue
terminada “por Ischack Nauarro em Amsterdam aos 10 do Mez de Nouembro
do Anno de 1652”;* y la misceldnea de los Aboab, inmediatamente antes
del tratado dogmatico, incluye en la misma letra una copia del tratado de
Ishack Naar, cuya fecha de composicion no es anterior a 1655.* Sin embargo,
la miscelanea de los Aboab supera en calidad a toda la tradicion manuscrita,
lo que vale para los textos de Montalto como para los de Naar y Saul Levi
Mortera en el mismo volumen.* En comparacion, la copia de Ischack Navarro
tiene cantidad de lagunas, y EH 48-D-08 abunda atin mas en errores. Regresaré
mas abajo a la subdivision de este primer grupo.

2. Una traduccion castellana del tratado dogmatico constituye un ramo
distinto de la transmision, sin el prefacio y con titulo de “Tratase sobre el
capitulo 53 del Propheta Isaias en razén del fundamento que hazen en él los
cristianos para su fe”. Esta version existe en un manuscrito castellano y dos
manuscritos de una re-traduccion portuguesa.

* (V. cast.)LONDRES, BL Harley 4634, f.121-135, conlas “Proposiciones”

(arriba, ]) al inicio del volumen.

* (VL, cast.) LIVORNO TT 55, es una copia directa del volumen anterior,
pero no incluye ninguno de los tratados de Montalto sino solamente el
breve ensayo castellano (J).

46 VaN Roopen (1989) 189.

47 RotH (1962) 360-361; WiLkE (2014) 155-157.
48 WiLkE (2012) 226-229.

49 WiLkE (2012) 214; 1d. (2019) 156.
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* (VIL, port.) MOSCU, RSL Guenzburg 824, f. 202r-221r.
* (VIIL, port.) OXFORD, BL Opp. Add. Qu. 150, f. 23v-43.

El ms. Harley esta escrito sobre un tipo de papel francés que esta
documentado en impresos a partir de 1677.° Para ejemplificar la coherencia del
ramo, miremos los términos derogatorios con los cuales Montalto se refiere a
Jesuis. En sus cuatro cartas a Pedro Rodrigues llama al mesias cristiano “aquelle
impio seductor que enforcarao em Jerusalem”.*! Alinicio del tratado dogmatico
habla igualmente “naquelle homem que enforcarao em yerusalaim”. La version
comun del ramo 4 (“naquelle homem que castigarao em Jerusalaim”) solo varia
el verbo de esta invectiva, y el traductor holandés (“in JESU”) no se atrevio
a traducirla.> El ms. Harley, en cambio, ofrece un texto mas desarrollado:
“En aquel que ellos llaman Xp°, a quien tienen por dios, y yo lo llamo hombre
ha horcado en Yerusalem”, lo que la re-traduccion de Oxford recoge fielmente:
“en o que eles chamao Xp° a quem tenem por Deos e eu chamo homem
enforcado em Ierusalem”.

El manuscrito de los Aboab, la traduccion holandesa y el ramo 2
comparten al menos un error. En el capitulo 5 del tratado dogmatico, donde
el texto comun habla de los preceptos de la Tord, “os quais mandou el Dio”,
se lee segin los Aboab “os quais manando del D.”, obviamente por un error
de pluma, porque la frase relativa ha perdido su predicado. Esta es la version
que encontrd el traductor holandés (“dewelcke sprujtende van GODT”), como
también el traductor castellano del ms. Harley (“los quales manaron del Dio
bendito”). Puede ser que un segundo intermediario vincula el manuscrito de
los Aboab con la traduccion holandesa. Al inicio del tratado, se lee en estas dos
fuentes “prouarey breuem[en]te” y “sal ick cortelijk bewijsen”, mientras las
demas copias solo tienen “provarei”. La rareza de tales Bindefehler hace pensar
que habia pocos intermediarios y, supongo, pocos manuscritos antes de la
segunda mitad del siglo xv11, cuando las copias iban a proliferar.

3. Este escaso interés inicial explica la pérdida del tratado montaltano
contra la Trinidad. Mientras una parte del texto sobrevive quizas en el
manuscrito EH 48-D-08 (arriba, D), otro fragmento (arriba, H) se conserva en

50 WiLke (2014) 158.
51 BL or. 8698, f. 141r-v.
52 Londres BL or. 8698, f. 83r, 141r; VAN Roopen (1989) 205.
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los tres manuscritos castellanos del Viaje entretenido de Don Antonio de Contreras.
No se conoce la fecha de este didlogo andnimo, pero debe situarse por mediados
del siglo xv1r.

e (IX,, cast.) AMSTERDAM EH 48-B-02, p. 96-123.
* (X., cast.) BRUSELAS, BR 15.181, ed. Caplan, p. 104-132.
* (XL, cast.) MADRID, BN 18.247, f. 28-35r.

4.1. Por ironia, el testimonio mas antiguo de la obra portuguesa de
Montalto es su traduccién holandesa.” Peter van Rooden, quien la descubrid
y edito, la compar6 con manuscritos portugueses que le vinieron a la mano
en Amsterdam. Como cayé sobre dos recentiores, su lista de variantes incluye
treinta omisiones textuales que proceden de toda la historia del presente
ramo y permiten una secuenciacion de cinco intermediarios. Hallé que
el modelo del ramo 4 comparte algunos errores significativos con el ms.
de Ischack Navarro.”* Solo voy a citar un homoiotéleuton en el capitulo 7:
“e morreo ally Mosseh ’n»n% de boca de .A, o qual disse tambem em
Aharon Sumo Sacerdote, e por isso lhe disse e morreras como morreo Aharon
teu jrmao”.* El salto que hizo un copista de “Aharon” a “Aharon”, mutilando
la cita de Deut. 32:50, afecta tanto el ms. de Navarro como todo el ramo 4.
Las letras hebreas solo subsisten en el manuscrito de los Aboab.

4.2. La segunda generacion de este ramo, cuyo modelo al parecer fue
escrito en Amsterdam en 1670, se reconoce por la omisién de una frase al
principio del tratado dogmatico.”® El error también esta en tres copias de una
traduccion castellana intitulada “Tratado hecho por el Dr. Montalto sobre el
capitulo 53 de Isaias”.

* (XII., cast.) NUEVA YORK, Columbia 216 X893 M76, “En Amsterdam,

1670”.

53 VaN Roopen (1989) 189, 191. El caso se asemeja a las Preguntas de un clérigo de Ruan de Saul
Levi Mortera, cuyo primer testimonio es una traduccién anénima al latin y el segundo, la miscelanea de
los Aboab; ver WiLke (2019) 152, 156.

54 Van Roopen (1989) 234-238, n. 108, 200, 201, 212.
55 BL or. 8698, f. 87v; Phil. Log. 195Q), f. 77v; VAN Rooben (1989) 216, n. 108.

56 BL or. 8698, f. 83v: “p’ q' semelhantes reduplicagoins ha na sancta escritura, nas quais he
claro q' nao foy significado morte spiritual”; cf. VAN Roopen (1989) 205, n. 8.
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* (XIIL, cast.) OXFORD, BL Opp. Add. Qu. 149.”
* (XIV.,, cast.) VARSOVIA, ZIH 1170, “en Amsterdam en el anno 1670”.

En todas estas tres copias, el prefacio esta copiado al final del texto.
Tal vez fue restituido después de haber sido omitido, como es el caso del
manuscrito EH 48-D-08.

4.3. Dos tercios de las pérdidas textuales en el ramo 4 deben atribuirse
al copista de la tercera generacion.”® Este intermediario estd documentado
juntamente por dos testigos tardios: un manuscrito copiado en 1712 por
Abraham Machorro en Amsterdam,” y la traduccién inglesa impresa en 1790.

* (XV., port.) AMSTERDAM, EH 48-A-21, p. 101-158: “Montalto sobre

el capitulo 53. de Esayas”. Precede el prefacio y sigue el tratado
exegético (B).

Lagran cantidad de variantes comunes que se hallan en el inglés an6nimo,
el manuscrito de Machorro y la tradicion ulterior del ramo 4 se explica en parte
por un afan de acortar las citas biblicas y en parte por la distraccion del copista.
Buen ejemplo es un homoiotéleuton en el capitulo 10 del tratado dogmatico,
donde escribe Matatiahu Aboab a proposito de los paganos antiguos: “crido q’
[Japiter] veo em figura de hum Vello douro a ayuntarse com Danae, e ouue della
hum filho, e " em figura de touro roubou Europa”. Machorro, cuyo modelo
ha saltado de “douro” a “touro”, retiene el texto mutilado “crido, que veyo em
figura de huma chuva de ouro, a roubar a Europa”, lo que el traductor inglés
corrigio en “believed his descent under the figure of a bull to ravish Europa”.®

4.4. La edicion manuscrita mdas popular de las obras de Montalto
pertenece a la cuarta generacion de copias, es decir dos generaciones después
dela de 1670.°* Al parecer, es un producto del esfuerzo de canonizacién llevado
a cabo en la época de Daniel Levi de Barrios. El redactor anénimo quiso

57 Eltitulo de este manuscrito de Oxford, ya copiado en KayserLinG (1890) 73, aparece en PELLERIN
(2009) 13 con atribucién a la Biblioteca nacional de Paris. El catalogo de la BNF no conoce tal manuscrito.

58 Van Rooben (1989) 234-238, n. 56, 59, 65, 66, 70, 73, 74, 76, 91, 111, 113, 128, 130, 131, 178, 211,
223, 232.

59 El copista Machorro atin tuvo acceso a modelos antiguos y raros, como lo ha mostrado Yosef
Kaplan en su estudio sobre Isaac Orobio; KarLan (1989) 188, 433.

60 BL or. 8698, £. 92v; EH 48-A-21, p. 126; cf. VAN Roopen (1989) 230, n. 223.

61 El presente estudio sugiere una dataciéon mas tardia que la que avancé en WiLke (2018a) 64-65.
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realizar por nuevas vias el programa tripartito que Montalto anuncié sin poder
completarlo.®? El tratado dogmatico aparece como una “primera parte” bajo
el nuevo titulo “Tratado sobre o principio do capitulo 53 do profeta Jesayas”
(“principio” no significa aqui el inicio sino el fundamento doctrinal); el tratado
exegético es la segunda parte y el tratado genealdgico la tercera. El titulo
general de la coleccion duplico el del tratado dogmatico hasta 1740, cuando un
nuevo manuscrito introdujo el titulo “Obras do Doctor Eliau Montalto”. Todas
las copias contienen el prefacio de Montalto junto a un poema de alabanza con
el incipit “Como Elias remontado”.

* (XVL, port.) AMSTERDAM, EH 48-D-27, “Tratado sobre o capitolo 53.
de Jessahya com Mais couzas que os cristoems para forteficacad de
sua Fee lhe dad o comento a sua fantezia. Com a refutacad Do Muy
docto e sapiente D" Eliau Montalto.” Colofon: “Curagao a 1: Abril
anno 1753. Este livro he de Ishac Mendes de Solla. Escripto por o
Sr. Josseph Vas da Costa.”

* (XVIL, port) AMSTERDAM, EH 49-A-01, “Obras do Doctor Eliau
Montalto em Amsterdam no Anno 1670. Copiado na corte de Haya
no Anno 1740”.

* (XVIIL, port.) HAMBURGO, StaBi Levy 20, en portugués con titulo
en castellano, “Trattado sobre el cap® 53 de Ezayas echo por el
Dr Montalto en Amsterdam en el afio 1670”.

Estos textos aumentan los errores de las generaciones anteriores con
unos propiamente suyos. Entre las alteraciones que el editor de esta coleccion
contribuyé al ramo de tradicion,® hay varios homoiotéleuta, un malentendido
bibliografico (Santo Tomas, “na p™ parte, quest. 56”, se corrompié en “na
parte 9:56”)% y un caso tipico de degradacion textual. Al principio del tratado
exegético, Montalto advierte al controversista cristiano que incide en una
falacia légica: “estrada hé essa que leva ao precipicio”, como se lee atin en el
manuscrito de Machorro. La cuarta generacion desfigura el texto a tal punto
que no tiene ningtin sentido: “estranha hé essa que leva ao principio”. EH 48-D-27
corrige la frase en “estranha hé que essa leva ao principio”, lo que no la hace

62 Van Rooben (1989) 193.
63 VaN Rooben (1989) 234-238, n. 40, 163, 169, 185, 220.
64 VaN Roopen (1989) 237, n. 188.
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mas comprensible, y EH 49-A-01 intenta otro empeoramiento: “estranha hé
essa proposicao que leva ao principio”. Este tltimo manuscrito también quitd
la division del tratado dogmatico en capitulos y modernizo su estilo portugués.

4.5. Una nueva version de la edicion tripartita, producida alrededor de
1700, tuvo tan buen éxito que se conserva en siete manuscritos.

* (XIX,, port.) AMSTERDAM, EH 48-B-03

(XX., port.) AMSTERDAM, UB Rosenthaliana 76
(XX, port.) EVORA, BP CVd / 1-1, f. 1-87

(XXIL, port.) LA HAYA, KB 75-F-03

(XXIIL, port.) MUNICH, BSB cod. hisp. 114
(XXIV., port.) NUEVA YORK, JTS Adler 1384
(XXV., port.) PARIS, Arsénal cod. 8332

El manuscrito de Evora, datado de La Haya, 5483 (1723), es el inico entre
los siete codices quelleva fecha. Todo este grupo sale con unnuevo titulo: “Livro
feito pelo Ilustrissimo Haham Eliau Montalto de G[loriosa] M[emdria], em que
mostra a verdade de diversos textos e casos que alegdo as gentilidades para
confirmar suas seitas”. Es interesante observar que el redactor anénimo, para
traducir el plural hebreo de goyim, optd por la voz portuguesa “gentilidades”,
en el sentido de “pueblos gentios”,® expresion muy frecuente en la obra del
padre Antdénio Vieira, quien reclamaba el titulo de doctor gentium.® Tanto en
el Brasil como en la India, gentilidade era el término con que el vocabulario
colonial portugués llamaba a los cultos indigenas.

Debido al cambio de titulo, varias bibliografias han presentado esta
version como obra distinta.” En realidad, se distingue en el ramo 4 tinicamente
por haber seguido con la alteracion del texto. El mismo redactor se dio cuenta
de la copia corrupta que produjo. En un segundo prefacio, ruega al lector de
corregir los “erros em meu escrever, que nao duvido que acharas bastantes”.
En el manuscrito de Nueva York se ve, en efecto, una profusiéon de correcciones

65 Para los dos sentidos de gentilidade, ver Lourengo (2022) 211.
66 VERfssivo (2011) 92, 100.

67 Dosos (2016) 425-426, pero KayserLING (1890) 73 y CooPERMAN (1987) 478 sospechan que se
trata del mismo texto.
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interlineales y marginales de segunda mano, que al parecer resultan de la
comparacion con un buen texto del grupo 1.

El redactor del “Livro feito” completd la canonizacion de Montalto,
transformandolo en un rabino (“muy il[ustrissilmo y reb[erendissilmo H[a]
h[am] e Doctor”) e invitando al lector a extender la “fama” del personaje
al texto: “teinhas a este tractado em todo valor y o estimes p” auer sido tao
ilustre seu autor”. El libro era entonces “muy aplaudido e buscado por todos
os que seguem a verdade da ley divina”, ahade un subtitulo en el manuscrito
de la Bibliotheque de 1’Arsénal. En el siglo xvi, tales técnicas de edicion y
canonizacion establecieron la autoridad literaria de Montalto entre los sefardies.

Aunque hayan dejado el texto en malisimo estado, las copias del ramo
4 han hallado favor entre los investigadores gracias a su mayor difusion, su
ambicion editorial y su caligrafia moderna. Basnage y Kayserling solo tenian
acceso a textos del grupo 4.5. Ralph Melnick apoy¢ su estudio en el volumen
castellano de Columbia y Karoly Dobos en la traduccion inglesa.®® El manuscrito
mas citado en la literatura es EH 49-A-01, del grupo 4.4. Florbela Frade lo
consulté al lado del texto de Evora; y Van Rooden lo utilizé en conjunto con
dos otros codices portugueses, Rosenthaliana 76 y EH 48-D-08, pero reconocio
que este tltimo tenia “by far” el mejor texto.”” Ya vimos que el grupo 1 contiene
textos ain mas antiguos y fidedignos, y esperamos que una futura edicion les
dé su lugar merecido.

Regresando a aquellos cuatro manuscritos de base, podemos ahora
asociar la copia de Matatiahu Aboab y la traduccion holandesa con el ramo 2,
EH 48-D-08 con el ramo 3, y la copia de Ischack Navarro con el ramo 4.
El prefacio esta presente en dos ramos distintos de la tradicion textual, lo que
demuestra que no se trata de una glosa. Semejantes preliminares encabezan
otras obras polémicas sefardies, pero se omiten a menudo en las copias.” En el
caso singular de Montalto, al menos dos copistas han insertado el prefacio de
nuevo cuando la creciente fama del autor valorizo su testimonio.

La critica revela finalmente un dato importante sobre los inicios de la
tradicion textual. Sin estar relacionados entre ellos, ambos textos de Aboab y

68 MELNICK (1981) 82; Dosos (2016) 426.
69 Karran (1989) 259; Frapk (2015) 34; Van Roopen (1989) 193, 200.
70 WiLke (2014) 204.
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Navarro juntan el tratado dogmatico con el comento de Ishack Montalto sobre
Isaias 53. Es posible que la primera edicién manuscrita del tratado dogmatico
se hubiese presentado de esta forma, suplementado por el hijo del autor de
manera que el titulo aun le cabia al contenido de la obra. Ishack Montalto,
el posible editor, naci6 en Lisboa bajo el nombre Lopo de Luna Montalto y
vivi6 en Hamburgo y Amsterdam.”” Tomaba parte en la jurisdiccién de su
comunidad” y apoyaba la imprenta hebrea de Menasseh ben Israel, quien
le llama en 1637 “perfecto sabio, fildsofo sublime y rabino honrado”.”” Hacia
1644, Ishack Montalto tuvo discusiones teoldgicas con un menonita,” y Willem
de Groot, hablando de cierto viajero francés, sospechaba que tenia “demasiada
familiaridad con el judio Montalto, quien intenta traer a ese hombre hacia los
suyos”.”” Como lo muestra la traduccién holandesa, el tratado de los Montalto
tenia entonces una circulacion restringida, pero interconfesional.

5. Conclusion

Florbela Veiga Frade, apoyandose en un juicio de Herman Salomon,
identifica el tratado dogmatico de Montalto como “o primeiro tratado de
polémica religiosa anti-crista em portugués”; al mismo tiempo, la obra
segun ella fue “parte dum género de literatura polémica” escrita para
“um vasto publico”.”® Estas dos afirmaciones en cierta medida se contradicen.
Como Frade, los historiadores han generalmente confundido las dos épocas
historicas que produjeron la literatura que revisamos aqui. Todos nuestros
testigos fueron copiados en los Paises Bajos entre 1650 y 1750, cuando florecia
una amplia literatura clandestina tanto dentro de la comunidad luso-judaica
de Amsterdam como en los circulos de la Ilustracién temprana. Sin embargo,
pecariamos por anacronismo si pensaramos que el autor hubiera encontrado
tal mercado literario ya en su tiempo.

71 Rota (1929) 140; Révan (1961) 302-303; Frapk (2018) 20-21.

72 MeLpora (1737) t. 11, £. 37r, no. 44.

73 Armoti (1637) f. 1r: 1% 109RUNM Prix» 17D f12K 7101797 09w 0N,
74 Bobian (1997) 70.

75 Grorius (1993) 12, no. 6028, del 5 de enero de 1643: “nimiam cum Montalto iudaeo familia-
ritatem, qui hominem ad suos traducere conatur”.

76 Frapk (2015) 33; Ead. (2016) 88-89.
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Montalto escribi6 sus tratados, trataditos y cartas durante su periodo
veneciano, entre 1607 y 1612, cuando subi6 el impacto de la persecucion
inquisitorial en Lisboa. Vale la pena imaginarse las condiciones socio-literarias
que podia encontrar. El género anticristiano en lengua ibérica atin estaba por
inventarse. El tinico libro que le precedia es la curiosa obra de los Didlogos en
Marruecos, un texto anticristiano que Montalto debia conocer bien y que podia
haberle servido de modelo. Sin embargo, no encontrd un publico preparado
a consumir un género reconocido de literatura critica, como los filésofos de
las Luces. Sabia muy bien que le faltaba la libertad de expresar sus ideas
publicamente: “os deprauadores fazem liuros contra os judeus, e abusando de
sua potensia nao permitem que se ledao, nem q’ se estampem liuros dos judeus
contra elles. Quem mal obra aborrece a luz”.”

Tampoco fue Montalto un habitante rencoroso del gueto, como lo pinta
Ralph Melnick.”” Montalto fue un hombre sutil, conocido entre los médicos
de su tiempo por su empatia con los enfermos, a tal punto que su medicina
se califica hoy como una especie de sicoterapia.” Leonora Doni, a quien curd
de un sufrimiento cerebral que puede haber sido una epilepsia, le atribuia
“la réputation d'un tres galant homme”.® Me parece importante destacar
este cardcter aristocratico en el personaje de Montalto. La vida cultural en
Venecia, sometida a la Inquisicion, estaba lejos del régimen de tolerancia que
iba a distinguir a Amsterdam, pero este mundo jerarquico permitié a sus
élites usar cierta audacia intelectual en su comunicacién confidencial. Parece
representativo el caso de un gentilhombre deseoso de escuchar los argumentos
que su médico judio supiera oponer a un fraile viajero.

Montalto escribia sus papeles para una difusion de circunstancias entre
lectores con quienes tenia relaciones de obligacidon, parentesco o amistad.
Hallo su publico entre tedlogos cristianos, como también entre gentilhombres
curiosos e intelectuales cristianonuevos. El estilo erudito de su obra polémica,
mezclando el portugués y el latin, estaba destinado a la comunicacion al interior
de una élite académica. Es evidente que la difusion de estos textos se hizo por

77 BL or. 8698, f. 144r.

78 MELNICK (1981) 25.

79 Weisz and LIPPI (2017); Carposo y PrRoENGA (2018).
80 KayserLING (1890) 72; FrRiEDENWALD (1935) 140.
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papeles no encuadernados, piezas sueltas como podemos todavia hallarlas en
la miscelanea de los Aboab. Esta génesis explica por qué Montalto no tenia
costumbre de dar titulos a los extractos de sus correspondencias; en todo
caso, cuidaba sus escritos clandestinos mucho menos que sus publicaciones
medicales.

A finales del siglo xvi1, una actividad intensa de redaccion manuscrita
tornd estos pliegos sueltos de discusion teologica en una pequena y prestigiosa
biblioteca. Solo entonces se llevo a cabo la seleccion, recopilacion y organizacion
de los textos, la canonizacion del autor, la confeccion de resimenes y
extensiones, la presentacion caligrafica, decorada y encuadernada de las copias
manuscritas. Los 25 codices sobrevivientes, que todavia esperan su edicion,
atestan una mudanza profunda que conduce de la carta al libro, de lo insolito a
lo genérico, de Venecia a Amsterdam, del Renacimiento a la Ilustracion.
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Resumo: Apés o Edito de expulsio/conversio dos judeus de Portugal, muitos deles
se debandaram para outras localidades, fosse de imediato ou nos anos posteriores a
sua promulgacdo (1496/1497). Haja vista que trilharam “novos” caminhos, sejam eles:
Amsterda, India, Marrocos, Brasil, dentre outros. Nessa feita, o objetivo central deste
estudo consiste em buscar analisar os fendmenos desse processo histérico mediante a
perspectiva global de migragao e inserc¢ao dos judeus e cristdos-novos em outros locais
viabilizados pela integracao possibilitada pelas dimensdes do mar mediterraneo.
Palavras-chave: Judeus, Conversoes, Cristaos-novos, Conexdes Globais.

Abstract: After the edict of expulsion/conversion of the Jews from Portugal, many of them
scattered to other places, either immediately or in the years following its promulgation.
They followed “new” paths, such as: Amsterdam, India, Morocco, Brazil, among others.
The main goal of this study is to analyze the phenomena of this historical process
through the global perspective of migration and insertion of Jews and New Christians
in other places made possible by the integration made possible by the dimensions of the
Mediterranean Sea.

Keywords: Jews, Conversions, New Christians, Global Connections.
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Introducao

Esta investigacdo visa refletir sobre as conexdes globais empreendidas
pelos judeus e cristaos-novos sefarditas apds as expulsdes e conversdes as
quais foram impelidos ao longo da histdria, apreciando as intera¢des “entre
mundos” que foram se constituindo a partir de suas didsporas delineadas
nos processos que transcenderam as fronteiras e as barreiras ibéricas a esse
tempo e nos periodos seguintes de forma mais amplas e inclusiva. Todavia,
o ponto de analise desta abordagem guia-se pela interconexao global dos
sefarditas a partir de suas circulagdes, mobilidades e intercambios de suas
ideias, atividades laborais e conhecimentos com outros mundos que lhes
oportunizaram novas experiéncias e praticas sociais’.

Conforme dados documentais de diversas naturezas, sejam eles régios,
eclesiasticos ou bibliograficos de inimeros estudos sobre o tema, verifica-se
que os judeus foram alvo de perseguicOes acirradas desde os tempos antigos
até o tempo presente, fosse por motivos religiosos — antijudaismo, ou mais
recentemente pelo antissemitismo (século xx). Contudo, verifica-se que as
terras lusas foram receptivas com os judeus ibéricos apds a expulsao de
outros reinos como da Franca em 1306, da Inglaterra em 1290, e, sobretudo, da
Espanha em 1492. Portugal Ihes oportunizou novas possibilidades e horizontes.
A localizagao geografica portuguesa, a oeste da Europa, mais tarde se tornou
um mote facilitador para essa dispersao e conexao com outros povos, por vias
do Mediterraneo e também por meio do oceano Atlantico. Nesses novos trajetos,
judeus e cristdos-novos buscaram assumir identidades judaicas “modificadas”
de acordo com as necessidades e com as politicas estabelecidas em cada
localidade onde se firmaram temporariamente ou por longos periodos, fosse
na Europa, Asia, Africa, América ou em outras partes do mundo’.

2 Conrabp (2019).

3 Sobre a origem e o alcance da expressao “Nacao Portuguesa”, veja-se Tavim (2019) Introdugao.
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De Portugal a outras localidades: Sefarditas ampliando seus espagos
de mobilidade e fixacdo na Historia Global

Judeus e cristaos-novos, fugindo do rigor que a Inquisigao castelhana
vinha adquirindo desde sua implantacao em 1478, quadro asseverado pelo
acometimento de sua expulsdo da Peninsula Ibérica no final do século xv,
primeiro da Espanha em 1492* e, depois de o monarca portugués langar o
Edito em 1496 e ordenar que fossem convertidos a forca em 1497, os cristaos-
novos alavancaram a expansao comercial portuguesa em Africa e em diversas
outras regioes. Pois, mesmo diante das dificuldades que a Coroa lhes imp0s,
muitos deles ainda conseguiram sair do reino (legal, ou ilegalmente) alguns
foram para o norte da Africa, em Fez ou em Arzila, outros trilharam seus
caminhos, sobretudo, para Antuérpia, onde eles contavam com o apoio de
outros judeus que ali j&4 estavam fixados, mas evadiram-se também para
as cidades italianas, para o Império Turco, Amsterda, Franga, Flandres,
Alemanha, Inglaterra, Oriente® e posteriormente para o Brasil.

Conforme pode ser evidenciado em registros de época, a cana-de-agticar
era produzida na ilha da Madeira, em Portugal, onde era transformada em
acucar desde pelo menos 1472. Este produto passou a ter seu excedente enviado
para comercializacao em Flandres, Veneza e possivelmente em Antuérpia.

Quanto a Flandres, verifica-se que essa circulagao do agticar a priori foi
iniciada “por dois navios e, em 1480, ja contavam com a soma de vinte naus
de castelo de avante e 40 ou 50 embarcac¢des de menor porte [...]°” que nesse
periodo realizava o trajeto entre a Madeira e Flandres. Quanto a produgao
deste produto, foi somente a partir de 1493 que elevou-se a 80 mil arrobas,
sob o fabrico de oitenta mestres na ilha e outros tantos engenhos. Mediante
o acréscimo de sua producdo em 1498, D. Manuel I adotou uma medida
estratégica decretando que as negociagdes com Flandres passassem a ser
limitadas em 120 mil arrobas anuais, para que o agticar nao se desvalorizasse
por demasia. J4 quanto as negociagdes com Veneza, limitou-se que saissem da
ilha apenas 15 mil arrobas, porc¢ao igual a Constantinopla e a ilha de Quio.

4 Com a expulsio dos judeus de Espanha, em 1492, muitos deles buscaram reftigio em Portu-
gal e outros destinaram-se a buscar outros lugares para viver. SanTos (1994) 24.

5 Usquk (1989); REvan (1973) 188-189, 192.

6 Azevepo (1988) 221.
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Essas comercializagoes que antes eram feitas diretamente entre a ilha da
Madeira e os seus destinos, no reinado manuelino passaram a ser liquidadas em
Lisboa, que floresceu a essa época “[...] como um emporio novo de um comércio
que arrancara a primazia de Veneza, como em breve prazo havia de arrancar-lhe
a da especiaria também””. O principal mercado de produtos portugueses era
Flandres, por tal motivo, era para essa localidade que mandavam a maior parte
do acticar, com cerca de 40 mil arrobas. De acordo com J. Lucio de Azevedo,
era provavel que a esse tempo ja houvesse em Antuérpia refinarias, ja que
apos o ano de 1500 se tem certeza de sua existéncia nesta localidade por meio
da Carta de quitacao de Simao Rangel, mogo da camara real®. Como salienta
Daniel Strum (2013):

O agticar foi uma das principais mercadorias transacionadas nos séculos Xxvi
e xvi. Seu comércio impulsionou um dos principais eixos da economia atlinti-
ca que entdo emergia. Fontes histéricas de natureza e origens diversas informam
que mercadores de origem judaica tinham um papel de destaque nesse comércio.
O sucesso dos mercadores de origem judaica é comumente atribuido a uma organizagio
comercial fundada sobre relacdes de parentesco distribuidas, mais ou menos intencional-
mente, ao longo da rota®.

Apesar de que na maior parte das vezes esses parentescos ao longo das
rotas comerciais eram considerados importantes apenas para dar apoio aos
judeus que por ali transitavam para comerciar em outros espagos mais lon-
ginquos. Portanto, isso nao diz respeito a seus familiares ou conhecidos es-
tarem envolvidos nessas redes comerciais. No entanto, observa-se que, apos
os portugueses terem encontrado o caminho maritimo para a India, ocorreu
uma viragem nos estratos de destaques economicos da Europa, sobretudo,
no comércio a longa distancia, visto que o centro se deslocou do Mediterra-
neo para o Atlantico, de Veneza para Antuérpia até pelo menos 1550-1560,
assim a globalizacdo comercial foi se intensificando processualmente: “De
1504 em diante, a produgao do agticar aumentou, chegando os quintos a ren-

7 Azevepo (1988) 222.

8 Acucar vendido em Roma, correspondente a 2.909 arrobas, pela quantia de 1.460-490 reais.
Idem. Ibidem.

9 StruM (2013) 145-147.
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der 60 mil arrobas e mais para a Coroa, ainda no reinado de D. Manuel I"".
Com essa mudanca do centro comercial, Lisboa concentrou grande contin-
gente populacional, tornando-se um entreposto comercial e um mercado po-
tente, ja a India passou a ser um espago promissor de riqueza, favorecendo o
reconhecimento social dos portugueses. Esse foi o motivo central para atrair
os cristaos-novos, lembrando que a Coroa portuguesa, desde pelo menos
1507, apds o massacre desse povo em Lisboa (1506), além de “protege-los”,
proporcionava-lhes condi¢des para a ascensdo social maior do que aquela
que lhes era concedida antes do batismo forgado'.

A tensdo das narrativas tradicionais situadas entre as nocdes de
periodizagao, hierarquias que denotam centros/periferias, assim como na triade
Ocidente/Africa/Asia abriu novas perspectivas para os estudos alicercados na
“virada global” (globalturn) que permite pensar as ligagoes, interdependéncias,
trocas e mobilidades decorrentes dessas conexdes e integragdes entre os povos
possibilitadas pelo acesso e travessia do Mediterraneo e mais tarde pelo
Atlantico.

Deste modo, como é sabido no norte da Africa muitos judeus e conversos
viviam sob a permissao da Coroa, inclusive em quatro de maio de 1509,
o Venturoso favoreceu os judeus de Safim com um Alvard assegurando-lhes o
direito de exercerem sua religido e as suas leis, reduzindo também os impostos
que lhes eram imputados. O monarca portugués beneficiou também os judeus
e conversos de Azamor, por meio do Alvara datado em 1512, atribuindo-lhes
os beneficios comerciais destas terras'.

O monarca D. Manuel I foi abrindo concessoes aos cristaos-novos para
que incrementassem suas conexdes com o além-mar e assim difundissem o
comércio luso utilizando para tanto os canais maritimos. J4 em agosto de 1501,

10 Strum (2013) 225.

11 Révas (1973) 195. A expressao “batismo forcado” deriva ou tem o mesmo sentido daquela
que utilizamos anteriormente “batismo em pé”, contudo, da um sentido conotativo mais agugado a agao,
aclarando que o ato se tratou de uma imposigao, ou uma compulsdo como queiram, remetendo-nos ao
contetido registrado e outorgado por D. Manuel I no Decreto de Expulsao dos judeus e mouros de
Portugal, em 1496. Ordenacdes Manuelinas, Liv. II, tit. XLL. Nao ha como negar que essa agdo forcada
levaria os judeus a praticarem seus cultos secretos, visto que foram impelidos compulsivamente a
“aceitarem” o batismo em pé e forcado. UsqQue (1989); Tavim (1997).

12 CunHa (1995).
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esse rei consentiu a Tristao Penteado (cristao-novo) o direito de comercializar
por mar e por terra, para tanto, poderia levar consigo um criado, mas nao a
mulher e sua familia'’; nesse mesmo ano ja no més de outubro fez a mesma
concessao ao mercador de Lisboa, Bras Reinel (cristdo-novo), o qual poderia
ainda comercializar com a terra dos mouros'.

Todavia, ja& em 1511, sua autorizagdo para comercializar com outros
lugares foi novamente confirmada, alargando-se para as terras de Fez. Também
Joao Velho e Tristao Dias seguiram na armada para a Turquia®™ no inicio do
séc.xv1. Outros cristdos-novos também receberam permissao para comercializar
por mar e por terra, desde que nao levassem suas mercadorias até a Italia e a
nenhum outro lugar que fosse proibido por lei régia. A esse exemplo cita-se o
caso de Manuel Alvares (recebeu permissio em 1504). Em 1511, Bras Reinel foi
autorizado a negociar em Africa, sobretudo no reino de Fez'*. Mas havia ainda
aqueles que partiram para a Italia e dai seguiram para a Pérsia e Goa, como
era o caso dos irmaos Isaac e Abraao Almosino. Temos ainda Isaac do Cairo,
que deslocou o centro de suas atividades de Diu para Cochim na primeira
metade do século xvr*®.

Apos a conquista de Ceuta (1415), Alcacer-Ceguer (1458), Arzila (1471) e
Tanger (1471), muitos judeus seguiram para o Norte da Africa. Esse movimento
“migratorio” permitiu o contato com diversos povos islamicos. Ali, os judeus se
viram entre dois “mundos”, o da Cristandade e do Islao, em constante conflito.
As habilidades culturais e o conhecimento de diversas linguas facilitavam o
didlogo dos judeus com os demais povos. Deste modo, tanto cristdos como
mugculmanos normalmente confiaram aos judeus a pratica da diplomacia e da
espionagem, enveredando pela negocia¢ao dos cativos e realizando atividades
de intérpretes de outros idiomas. A condicao cultural dos judeus lhes garantia
lugares privilegiados onde coexistiam, e lhes favorecia na preservagao da

13 Visto que, em 1499, D. Manuel instituiu um decreto proibindo a saida dos cristdaos-novos
com familia para outras terras.

14 Tavares (1987) 47; ANTT, Chancelaria de D. Manuel I, Liv. 17, 76 e 88; Cunna (1995).
15 Idem. ANTT, Chancelaria de D. Manuel I, Liv. 37, 39 e 80.

16 Idem. ANTT, Chancelaria de D. Manuel I, Liv. 8, 77; Tavares (1987) 47.

17 Tavim (1997).

18 Menciona-se cristdos-novos aprisionados (1557-1560), que foram levados para Lisboa, onde
sao relatadas as atividades desenvolvidas por Isaac do Cairo e outros sefarditas. Cunua (1995).
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identidade judaica. Fator que facilitou o acesso e o desenvolvimento das
redes judaicas, fosse de fuga ou para empreender o comércio em Africa ou
para além destas terras, apds 1496, quando o Edito de Expulsao/conversao dos
judeus foi lancado em Portugal e mesmo apds o batismo compulsdrio de 1497.
Esse processo de dispersao e mobilidade de judeus e cristaos-novos fortaleceu
a inser¢ao desse povo na Historia Global a esse tempo.

Na virada do século xv para o xv1, ndo por mero acaso, diversos judeus
que sairam da Peninsula Ibérica por conta da expulsao, ou da conversao forgada
e se destinaram para o Norte da Africa onde receberam protecao do sultéo que
os conduziu aos alojamentos do primeiro mellah” de Fez ou os destinaram
a viver na “corte”. Deste modo, passaram a exercer atividades nas pragas
portuguesas do Norte da Africa, levando em conta suas habilidades, fosse na
lida com as finangas, ou em atividades de ordem intelectual — como a medicina,
astrologia, astronomia, conhecimento de linguas —, assim, contribuiam para
amenizar os conflitos, ou prestavam servicos relativos ao didlogo e negociacao
dos confrontos entre os cristaos e o povo islamico.

Lembrando que essa didspora, pos expulsao/conversao dosjudeus (1496),
atingiu aqueles que se integravam aos grupos relativos ao desenvolvimento
econdmico, mas também aos letrados que sairam de Portugal e se espalharam
por diversas localidades da Europa e demais continentes™.

O rei Venturoso soube contar com suas habilidades, mantendo-os nas
pracas “conquistadas”, bem como naquelas que iam se submetendo ao seu
tempo. Como verifica-se o caso de Safim (conquistada em 1508), onde em maio
do ano seguinte, esse monarca concedeu aos judeus que ali viviam uma carta de
privilégio, concedendo-lhes autonomia juridica e religiosa, comprometendo-se
anao os expulsar do local e a ndo os constranger a conversao forgada.

Ademais, foi apenas em cartas datadas de 1512 (uma do més de janei-
ro e a outra de abril), que tiveram permissao régia para abandonar Safim,
casopretendessem assim fazer. A cartadatadaem20deabril daqueleanoadmitia

19 Bairro judaico situado em Marrocos préximo de Fez.
20 Rers (2022) Apud OrraL1 (2000) 211-228.
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a entrada de outros judeus, nessa altura, ja cristdos-novos?, nessa mesma
possessao portuguesa. Apds a consolidacdo dos lagos econdmicos e sociais
estabelecidos entre os judeus dessa praga e a Coroa portuguesa, tornou-se
necessario que D. Manuel permitisse que se deslocassem no ambito dos
dominios mugulmanos para que conseguissem comercializar com as terras
circunvizinhas. Em 1514, esse monarca concedeu também uma carta de
privilégios a comunidade de Azamor — datada de 28 de junho—, seu teor era
semelhante as mercés que dera aos judeus de Safim. E sabido que essas pracas
de Dakkala concentraram o maior nimero de judeus e por vias do comércio, se
constituiram numa das regides mais ricas de Marrocos®.

A esse fato dos mercadores que contribuiram para o enriquecimento
das regides marroquinas, podemos citar a atuacdo de José Adibe (?-1522)%,
que apds a conversao, foi nomeado por D. Manuel I, rabi-mor dos judeus de
Azamor*, em vinte e trés de junho de 1514 e no dia subsequente recebeu do
mesmo rei o titulo de corretor dessa mesma praga. O mais provavel é que
esses privilégios tenham sido fruto de préstimos ou empréstimos realizados
por esse cristdo-novo em beneficio deste monarca. A familia Adibe parece
ter sido bem posicionada em terras lusitanas, visto que, a data da expulsao/
conversao (1496/1497) dos judeus em Portugal, ha registros de um judeu do
mesmo sobrenome: Salomao Aben Adibe, que residia em Settbal, onde exercia
a atividade de fisico.

Cristaos-novos em Terras de Santa Cruz: Brasil

Pensar nessa insercao global de sefarditas apds a sua expulsao/
conversido decretada pelo Edito (1496), requer demonstrar parte dessas

21 E incontestével notar que, ao chegarem em terras propicias, “14 publicamente se tornardo
logo judeus”. Ao chegarem no Norte da Africa, os sefarditas logo voltavam ao exercicio de sua fé origi-
nal, o judaismo. ReseNDE (1973).

22 Tavim (1994) 69-70.

23 José Adibe (?-1522) foi casado com Dona Cemaha e era pai de cinco filhos, trés homens, cujos
nomes sao Jacob Adibe (séc. xv1), Yahya Adibe (?-1534), Moisés Adibe (séc. xv1); e duas mulheres, Filipa
Rodrigues, crista-nova, casada com Manuel Rodrigues, rendeiro em Azamor, e Dona. ALMEIDA (2009) 48.

24 Azamor, foi a tltima praca marroquina dominada pelos portugueses em 1513. Ha indicios
da existéncia de judeus portugueses e andaluzes neste local antes mesmo da conquista realizada por
D. Jaime (Duque de Braganga). Sousa (2018) 300.
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integracoes que esse processo possibilitou. Mediante esse contexto, faz-se
mister enfatizar que pelo menos dois cristaos-novos estiveram na esquadra
de Pedro Alvares Cabral (que chegou ao “Brasil”), um deles era o Mestre
Joao* e o outro era Gaspar da Gama?, ambos jazeram a servico da Coroa.

Seguindo a ordem disposta nesta redagao, o primeiro foi astronomo,
bem como cosmografo do reino e cirurgiao de D. Manuel I. Contudo, o mais
provavel é que este fisico tenha emigrado para Portugal apds a expulsao dos
judeus da Espanha, em 1492, fator que corrobora com a hipotese de que a Coroa
também se serviu dos préstimos dos judeus “espanhodis” (marranos, também
batizados em Portugal), que deixaram os reinos “espanhdis” imigrando para
Portugal neste periodo. Mestre Jodo participou da esquadra que aportou em
Terra de Santa Cruz no fim do século xv. Logo que chegou ao solo “brasileiro”,
em abril de 1500, este converso mediu a extensao dos astros, refez os calculos
astronomicos. Apds fazer essas medigOes, emitiu seu parecer® sobre as “novas
terras” em carta enviada ao monarca lusitano. Trata-se, portanto, da primeira
missiva® escrita no “Brasil” destinada ao reino portugués.

O segundo personagem que aludimos refere-se a Gaspar da Gama, de
origem judaica com ascendéncia polonesa, nascido em Alexandria. Contribuiu
significativamente para o éxito desta viagem comandada por Cabral (destinada
a India, mas que, por erro de percurso, chegou a Terra de Santa Cruz).
Ele detinha o conhecimento de varias linguas. Assim, dominava o hebraico,
o aradbico, o caldeu, italiano meio espanhol, portugués e o alemao, tinha
informagdes relevantes sobre a regido da India onde anteriormente j4 realizava
negocios ha aproximadamente 30 trinta anos (no comércio de especiarias em
Alexandria e proximidades). Era também um navegador e como todo bom

25 E provéavel que Mestre Jodo fizesse parte dos judeus refugiados da Inquisicao espanhola que
pediram guarida em Portugal e provavelmente pertenciam as seiscentas familias mais abastadas que
entraram no reino portugués no tempo de D. Joao II (1492). KayserLinG (2009) 99.

26 Gaspar da Gama teve como padrinho de batismo Vasco da Gama, apds seu batismo e consagra-
¢ao, desempenhou fungdes relevantes na Corte, como provavel sucessao a Abraham Zacuto. LIPINER (1987).

27 Trata-se da primeira missiva de que se tem noticia enviada do “Brasil” a Portugal, com as
primeiras impressdes de Mestre Jodo sobre as novas terras. Seu objetivo era colocar o monarca portu-
gués a par da medigao dos astros e da “geografia” do lugar. Verificar em Corpo Cronoldgico, Parte 1I,
Mago II, N.2 2.

28 Carta de Mestre Joao dava noticias do “descobrimento do Brasil” com observagdes geografi-
cas e astrondmicas. Ver VARNHAGEM (1843); Corpo Cronoldgico, Parte II, Mago II, N.° 2.
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descendente de judeu, sobressaia quanto os usos politicos e diplomaticos de
seus conhecimentos para estabelecer contatos e relagdes (primarias e de longo
prazo), com outros povos, para além de ser um mercador lapidario. Motivos
que favoreceram para que D. Manuel I o nomeasse, como assessor de Cabral
em Lisboa, para servir-lhe de intérprete e membro do Conselho de Navegacao
na capital portuguesa.

Embora Gaspar da Gama fosse um tripulante de confianga de D. Manuel I
na esquadra de Cabral, ao lhe repassar informagoes sobre as Terras que essa
armada chegou, nao informou a Coroa sobre as madeiras vermelhas. Conforme
assinala Elias Lipiner, “[...] a equipe de Cabral desceu pela primeira vez a terra
em 28 de abril de 1500 para cortar lenha e nessa empreitada, Gaspar teria
descoberto o pau-brasil [...]”#, levantando a suspeita de que este converso ja
conhecia esse tipo de arvore por conta de sua atuagao no Oriente. Mas, mesmo
reconhecendo-a, ndo relatou sobre esta descoberta a Cabral e nem ao rei,
objetivando negocios futuros.

A respeito da omissdo desta informagao por parte de Gaspar a Coroa
e ao lider da armada, se conclui que, junto a esta esquadra, vinha um navio
particular de um negociante florentino que habitava em Lisboa, um tal
Bartolomeu Marchione e também Jeronimo Sernige. Contudo, sabe-se que
Bartolomeu era socio de Fernao Loronha ou Noronha, parceria comprovada
em registros relativos a nau Bretoa que, em 1511, carregou pau-brasil numa
armada de Ferndo de (L)Noronha no Brasil. Se Bartolomeu era socio deste
cristdo-novo, nao hd como negar sua participagdo nos investimentos e nos
lucros obtidos nestes negdcios. Salientamos, ainda, a participacao de Gaspar
da Gama, também cristao-novo, numa armada de navios de Loronha,
que integrava a frota da India, em 1505, registros encontrados numa carta
dirigida ao governante portugués a esse tempo™.

De acordo com os dados apresentados, o mais provavel é que Gaspar
da Gama escondeu a informacao sobre a madeira vermelha da Coroa lusitana,
na intengao de lucrar com essa mercadoria posteriormente. Esse fato faz todo
sentido, se pensarmos que nos anos seguintes Gaspar se aproximou dos
mercadores Bartolomeu, Jeronimo e de outros cristaos-novos que faziam parte

29 LiriNerR (1987) 128.
30 LipiNer (1987) 127-130.
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da rede de socios de Fernao de Loronha nas atividades mercantis realizadas
na India. Deste modo, ao arrendar parte do litoral nordestino da Coroa lusa,
Fernao e seu grupo ja sabiam dos recursos que a madeira vermelha poderia
lhes garantir nessa atividade de exploracao, por ter sido informado por Gaspar
que também se tornou sdcio neste negocio.

Outra personagem de destaque, na consolidagdao dos interesses da
Coroa em terras “brasileiras”, foi Ferndao de Noronha — Loronha®. Sobre sua
descendéncia, pouco se sabe, quanto ao seu progenitor, sabe-se apenas que foi
sepultado no Convento de Sao Francisco, em Evora, fator que demonstra que
seu pai também era batizado. Fernado foi pai de Diogo de Loronha e avd de
Fernao Pereira Pestana de Loronha.

Este personagem recebeu o titulo de cavaleiro da Casa Real em 1494
e, quatro anos depois, recebeu o “certificado” de cidadao de Lisboa, dado o
destaque que alcancara nas atividades mercantis junto a Coroa. Em 1498 era
credor daFazenda régiana Casa da Mina e tinha sociedade com Alvaro Pimentel.
Esse converso de origem judaica desempenhava atividades comerciais com o
Oriente desde a abertura da rota maritima para a India, ou pelo menos, a partir
do primeiro ano do século xv1, quando ja armava navios, conforme fez na frota
de Jodo de Nova — comandante da terceira esquadra a India —, em 1501.

Fernao de “Loronha” negociava especiarias e regateava produtos
nas pragas de Italia e Flandres. A mercancia lhe trouxe prestigio e riqueza.
Este mercador era proprietario da nau capitaneada por Diogo Mendes de
Albuquerque e, em 1518, ja tinha mais duas naus. Eram elas, Nazaré e Trindade,
as quais faziam parte da esquadra que Lopo Soares capitaneava quando os
portugueses chegaram pela primeira vez a India. Ha registros de que Fernao
negociava com mercadores alemaes (1503). Também mantinha negécios de
especiarias com as pracas de Italia e Flandres.

Em 1502, D. Manuel I concedeu o monopdlio da exploragao da Terra
de Santa Cruz a um grupo de mercadores cristaos-novos, sob a lideranca de
Fernao. Nesse mesmo ano, partiu de Lisboa uma armada de quatro navios
sob o seu comando. Sabe-se que essa esquadra percorreu parte do litoral

31 Verificar o quadro genealdgico relativo a provavel origem desta familia Noronha em ALMEIDA
(2009) 427.
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nordestino, onde carregou pau-brasil e “escravos”?2. Em 1503, nessa mesma frota,
especificamente aos 24 dias do més de junho, desembarcaram na ilha de Sao Joao,
a qual mais tarde foi denominada de ilha Fernando de Noronha, em homenagem
a esse mercador. O contrato estabelecido entre a Coroa e os mercadores
responsabilizava os arrendatarios pela feitoria e envio de uma esquadra de seis
navios anuais, as quais teriam a funcdo de explorar minimamente trezentas
léguas da costa. O arrendamento dessas terras estava voltado para explorar o
pau-brasil e outras provaveis riquezas existentes nesse local.

Acredita-se que o grupo de Ferndo tenha trazido para o Brasil a cana-
-de-acticar proveniente daquelas plantacoes desenvolvidas a priori pelos judeus
— que habitaram essas ilhas no tempo de D. Joao II (1492), conforme aludimos
no capitulo 1 — juntamente com outro pequeno grupo de mouros que também
foram enviados para este local, a qual foi levada a cabo posteriormente e se tor-
nou forte fonte econdomica dos portugueses nos séculos seguintes, pois era em
Sao Tomé e Principe que suas naus se aportavam por um tempo. Assim, supoe-
-se que Ferndo tentou planta-las no Brasil. Nao foi por acaso que, em 1516,
a Coroa portuguesa avaliou necessaria a construcao do primeiro engenho de
acucar no Brasil, visto que a colonizag¢ao do pais se tornara lucrativa mediante
o éxito da plantacao da cana e, possivelmente, tenham sido os cristaos-novos
0s primeiros peritos desta nova industria®.

Fernao de Noronha foi o primeiro a ser beneficiado pela concessao
de uma capitania hereditdria no Brasil (seus descendentes usufruiram desse
territorio até pelo menos 1962, estabelecendo-se neste local como seus capitaes).
O acordo durou até pelo menos 1513*. No periodo que Noronha esteve a frente
deste arrendamento, possivelmente em companhia de outros cristaos-novos,
esses empreendedores conseguiram colonizar aproximadamente cinquenta
léguas de terra na costa “brasileira”, fundando a baia de Cananea.

32 Os conversos atuaram de diversos modos no trafico, fosse o financiando, ou atuando efeti-
vamente nesse comércio em Amsterda e em outras localidades. Somente no séc. xvir judeus e cristaos-
-novos foram excluidos deste comércio do norte-europeu. Mucznik (2009) 159 -160.

33 A fonte mais antiga relativa ao transplante da cana-de-agticar realizada pelos judeus para
as terras brasileiras data de 1779. Epoca em que D. Anténio de Capmany de Mntpalan, membro da
Academia Real de Histodria e Letras de Sevilha escreveu sobre a cana-de-agucar. MnTraLaN (1779) 43;
Wizn1tzER (1966) 08.

34 Embora haja discordancia sobre a data do fim contratual, pois na visdo de Anténio Baido, o
arrendamento se findou em 1505, ao seu ver, a partir desta data, o comércio desta localidade tornou-se
livre. Bario (1923) 340-343.
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Com a implementagao dos engenhos no Brasil, a partir de 1516, diversos
cristdos-novos emigraram para esse territorio, para se juntar a outros tantos
que ja residiam no Brasil desde pelo menos 1503. Destes que vieram a partir da
implantacdo dos engenhos, alguns eram “homens” abastados e apresentavam
grande proximidade com a Coroa portuguesa. Estes se tornaram grandes
senhores de engenho, enquanto outros vieram para fornecerem a sua mao
de obra para esse grupo. Com a finalidade de colonizar as terras brasileiras,
muitos prisioneiros de Portugal eram enviados para o Brasil (1535), assim como
muitos conversos que continuavam a judaizar buscavam reftigio nessas terras,
pois para muitos desses degredados, essa iniciativa configurava-se como uma
suspensao da pena de morte ou do carcere perpétuo.

De acordo com a andlise de Strum™ sobre o relatdrio de agentes sustentado
por mercadores judeus no Brasil — Bahia e Pernambuco —, em Amsterda e no
Porto, no recorte cronoldgico marcado entre 1595 e 1618, bem como a partir do
cruzamento de registros notariais do Porto e de Amsterda e de apontamentos
inquisitoriais acerca de mercadores portuenses, luso-brasileiros e de seus
familiares, verificou-se que os modelos de maior predominancia nesses casos,
eram aqueles que exigiam que os seus agentes contassem com residéncia fixa,
ou se estabelecem por longos periodos nas localidades onde empreendessem
as suas negociacoes. Tendo em vista que este negocio demandava confiar aos
seus agentes altas somas, diversas responsabilidades e vasta autonomia no
controle do capital do mandante por periodos extensos, ou extensiveis para
que a comercializagao fosse eficiente.

Ademais, era necessario levar em conta que os agentes pudessem realizar
um elevado nimero de transagdes, algumas mais complexas a depender
de iniciativas em favor do seu contratante. Podiam negociar os produtos de
seu mandante com prazos mais amplos aos compradores/negociantes que
merecessem credibilidade. Eram também, responsaveis por administrar os
resultados das vendas, os aplicando em iniciativas que garantissem ganhos
futuros, assim como cuidavam da escolha dos navios que transportariam suas
mercadorias, e da aquisicao de letras de cambios em nome de seu contratante
sem a imposigao de limites, para além de outras atividades. Essa modalidade
estruturava-se de transagdes difusas, complexas e realizadas de modo

35 Strum (2013).
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particular. Esse modo de organizar as negociacoes era livre de garantia real
por parte daqueles que agenciavam o negdcio™.

Com a implantagao do Santo Oficio em Portugal, em 1536, e com a
visitagdo levada a cabo pelos inquisidores a partir de 1540, a paz desses
conversos judaizantes no Brasil teria fim, pois na Inquisi¢ao seus membros
eletivos passaram a combater e a perseguir os heréticos que, em sua maioria,
era formado pelo grupo de conversos que, mesmo apds o batismo, voltavam a
exercer a sua fé de origem. Embora a Inquisi¢ao ndo tenha sido formalmente
introduzida no Brasil, por volta de 1580, o Santo Oficio de Lisboa® deu poderes
inquisitoriais para o Bispo da Bahia e os jesuitas (que estavam aqui para
catequisar), tornaram-se auxiliares dos bispos na preparagao dos processos
contra os heréticos que, por conseguinte, eram extraditados para os tribunais da
Inquisi¢ao de Lisboa®. Assim, de 1591 a 1593 ocorreu a visitagao do Santo Oficio
na Bahia e, posteriormente, de 1594 a 1595, em Pernambuco®, cujo objetivo era
identificar os transgressores da fé catolica e os extraditar para Portugal, pois
cabia aos defensores da fé zelar para seu bom uso e cumprimento de suas leis,
combatendo as praticas heréticas, bem como a bruxaria e outros pecados.

Desde a chegada dos judeus e cristdos-novos ao Brasil, nota-se sua
contribuicao inegavel ao desenvolvimento economico brasileiro, sobretudo,
quanto a dedica¢ao aos engenhos e ao comércio do agticar. Porém, no século
xv1, apoOs anos instalados e estabelecidos socialmente no Brasil, passaram a
serem perseguidos pelos bragos fortes da Inquisi¢ao portuguesa. Periodo em
que os judeus estabelecidos em terras brasileiras passaram a dispor de suas
riquezas em favor do monarca D. Joao III, para que o mesmo intervisse em
favor desse grupo junto ao inquisidor geral”. Essa perseguicao aos judeus/
cristdos-novos no Brasil cometida pelo Santo Oficio da Inquisicao dos séculos
XVII a0 xv111, revelava o cendrio engendrado no universo colonial brasileiro em

36 Strum (2013) 148-149.

37 Apds a unificagdo das duas coroas, de Portugal e Espanha, em 1580, as atividades inquisi-
toriais foram intensificadas, bem como a severidade de suas punicdes e perseguigdes. Deste modo, em
1591, o inquisidor geral de Portugal e de suas coldnias iniciou a visitacdo a Cabo Verde, Sao Tomé, Brasil
e de Sao Vicente ou Rio de Janeiro. Vainras (1997), ver também SaLvapor (1978).

38 Azevepo (1988) 224.

39 MELLo (1970).

40 Novinsky (2015).
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que comunidades judaicas sobreviviam clandestinamente como “sociedades
secretas” em que ocultavam suas crengas religiosas, seus valores e tradi¢des”,
conforme nos mostram os documentos inquisitoriais que revelam o confisco de
bens desse povo*.

As diasporas sefarditas eram amplas, devido suas habilidades com o
comércio e as finangas, judeus/cristaos-novos estabelecidos em terras brasileiras
se inseriram na administracdo do governo holandés e desenvolveram
rotas mercantis entre o Brasil e a Holanda. Ao passo que nessas travessias
aproveitavam-se para mudar suas identidades, situacdo corriqueira pos
batismo forcado dos judeus (1497), em que os cristdos-novos portugueses
voltavam a praticar sua fé de origem “o judaismo” sempre que possivel®.

Caso curioso o do cristao-novo Joao Nunes, um rabi escatoldgico, que
chegou ao Brasil por volta de 1580, era um mercador comerciante de agticar
do século xv1, traficante de escravos e proprietario de engenho. Estava bem
instalado no Brasil e ja havia se estabelecido economicamente. Contudo, foi
acusado de blasfemar, desrespeitar e destratar um simbolo relevante da fé
catdlica, o crucifixo. No processo havia a mencao de que Nunes guardava-o
em local inapropriado, onde realizava suas necessidades fisioldgicas. Assim,
foi enviado aos carceres de Lisboa onde foi preso e seu processo iniciado.
Contudo, mesmo conseguindo se livrar do processo e da culpa, provando sua
inocéncia mediante as acusagoes instauradas contra ele, quando retornou ao
Brasil, para Pernambuco, ja havia perdido suas redes de contato e sua influéncia
na mercancia do agticar pela desonra que lhe havia manchado o nome*.

Como ¢ sabido, as primeiras geragdes de judeus batizados compul-
soriamente em 1497, ocultaram a religido de seus ancestrais, “o judaismo”,
em decorréncia da persegui¢dao inquisitorial alimentada pela dentincia de
heresia, sob a pena de serem encarcerados e/ou queimados em fogueiras do
Tribunal do Santo Oficio. Assim, destaca-se nesse mote o caso Ana Rodrigues
que chegara ao Brasil por volta de 1547 acompanhada de seu conjuge, e mes-
mo apds cerca de trés décadas aqui instalados, Ana foi denunciada quanto a

41 Novinsky (2007).
42 Novinsky (1976).
43 Vainras (2010).
44 Assis (2011).



Judeus sefarditas apés o Edito de expulsao/conversao: e
a inser¢ao na historia global 199

pratica de heresias, e caiu nas garras da Inquisi¢ao e faleceu em carcere de
Lisboa no decurso do processo, o qual foi arrolado mesmo apos seu passamento,
pratica habitual durante a Inquisicao. A ré foi considerada culpada e condenada
a pena capital, desta foram teve sua estatua erguida e queimada junto aos seus
restos mortais* como era costumeiro nestes casos.

Judeus e cristaos-novos nas pracas de Marrocos — Norte da Africa

No decurso empreendido pela empreitada maritima portuguesa que
marcou os séculos xv e xvi, muitas regides da costa africana e ilhas estiveram
sob o dominio dos lusitanos. Nesta parte da investigacdo daremos énfase
a Marrocos. Ressaltando que o Norte da Africa se compde pelos paises
localizados ao norte do continente africano, junto ao Mediterraneo. Sao eles,
Marrocos, Libia, Tunisia e Egito.

Averiguar que existiram diversas emigragdes da Peninsula Ibérica rumo
a Marrocos nao se trata de uma inovacdo. Visto que essa pratica ja existia
antes da expulsao dos judeus, primeiro de Castela, Aragao, Ledo, Sevilha
(“Espanha”) em 1492% e depois, de Portugal em 1496. Pois os aspectos que
marcaram esse triangulo Portugal, Espanha e Marrocos favoreciam as questoes
sociais e econdmicas. Apesar das dificuldades encontradas por fazerem parte
de grupos com culturas pouco semelhantes, a facilidade de estarem préximos
espacialmente favorecia a dinamizagao entre essa triade. Mas, sobretudo a
partir dos finais do século xv se observa o crescimento da migracao de judeus
e conversos para Marrocos, motivados pelos quadros de expulsdes que
ocorreram tanto na “Espanha”, quanto posteriormente em Portugal.

Na histéria de Marrocos, os judeus e/ou conversos fossem eles
marranos ou cristdos-novos, que migraram da Peninsula Ibérica para as
terras marroquinas, levaram consigo parte de memorias, habitos e costumes
que viveram na Peninsula (Portugal e Espanha) e também “nao deixaram de
espalhar a teoria e a pratica do seu judaismo” entre os conversos, pois ainda

45 Assis (2012).
46 Merece destaque o fato dos judeus expulsos de Castela, Aragao, Ledo, terem elegido Mar-
rocos, como seu segundo destino, depois de Portugal. Periodo em que milhares de familias acolhidas

pelo rei Muhhamad al-Sheikh, partiram de Malaga e Almeria, no Sul de Arzila, sob dominio portugués.
Vainras (2010) 31.
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que houvessem se convertido, nunca perderam a identidade judaica em espago
marroquino e, possivelmente, essa seja uma das chaves do sucesso desse povo,
quando puderam, séculos depois, “regressar” a Peninsula sem a macula da
suspeita e da perseguicao®.

Desta forma, destaca-se que varias pragas portuguesas foram estabeleci-
das em Marrocos durante o auge da empreitada maritima. Estes locais atuaram
como postos de armamento, comércio e apoio aos navegantes lusos.

A emigracdo de cristaos-novos para a India

A emigracao de judeus e, posteriormente, de cristaos-novos para a In-
dia, teve seu auge no fenomeno global que atingiu a vida desse grupo nos
casos de expulsao e perseguicao que foram acometidos em Espanha (1492) e,
por conseguinte, em Portugal (1496-7). Ao fugirem da Inquisi¢ao recém ins-
taurada de Castela, em 1478, um grupo de judeus expulsos pelos monarcas
Fernando de Aragao e Isabel de Castela, refugiaram-se em Portugal sob a ad-
ministracao de D. Joao II, enquanto outros buscaram novos rumos destinando-
-se a locais diversos como Fez, Arzila e Tanger (todos localizados no Norte da
Africa), para cidades italianas, Flandres, Franga, Inglaterra, Alemanha, Império
Otomano e até para o Oriente. Mas considera-se, também, a probabilidade de
terem ido para India, somando-se a eles aqueles que, em 1496, sairam do reino
lusitano em decorréncia do Edito de expulsio outorgado por D. Manuel 1.

A capital portuguesa (Lisboa) tornou-se a principal cidade das atividades
comerciais, na sequéncia vem o Porto, atraindo grande niimero populacional.
Dadas as especificidades deste local, como um relevante entreposto comercial
e o desenvolvimento do mercado que obteve a esse tempo. Nesse ponto, o
crescimento comercial marcou esses dois polos, Lisboa e India, visto que a
segunda também se tornou um espago promissor de riquezas e avantajados
tributos. Deste modo, muitos cristdos-novos acabaram migrando para a India,
outros para o Cairo para desenvolver o comércio no Indico, mas mesmo
esses, posteriormente, em sua maioria, também se destinaram para a India
mobilizados pela inseguranca que os assolavam no reino portugués, pois eram
alvos de desconfiangas continuas quanto a pratica de sua fé.

47 Tavim (2004) 13-15.
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Em 3 de setembro de 1500, D Manuel I concedeu uma Carta de Privilégio
a um certo cristdo-novo cujo nome era Simao Roiz (abreviatura de Rodrigues),
e ao seu filho, bem como aos seus descendentes, perpetuamente, a isengao
do pagamento de impostos, como peitas, fintas, talhas e pedidos de que os
seus caseiros, amos de filhos, mordomos e lavradores das suas quintas e
casais encabecados, também seriam isentados de servir por mar e por terra.
Tal privilégio se refere a recompensa dos servigos prestados na viagem do
“descobrimento” da India, com Vasco da Gama.

Desde 1507, com a autorizagao do Venturoso para que os seus cristaos-
novos saissem do reino em detrimento da ferocidade do massacre de Lisboa,
de 1506, que ceifou a vida de centenas de judeus, na maioria cristaos-novos, até
aproximadamente a segunda década do século xv1, a emigracao desse povo de
Portugal para outras localidades foi moderada, visto que D. Manuel I manteve
com seus conversos aliangas e negociagOes estabelecidas por leis, acordos e
decretos, que beneficiam a ambos essa permanéncia desse grupo em terras
lusas ou em outras localidades a servigo da Coroa.

Contudo, esse fluxo migratorio se ampliou mediante a implantacao da
Inquisigao em Portugal e nos séculos seguintes devido as constantes dentincias
e desconfiangas de judaizarem, agravadas pela perseguicao e combate a heresia
por parte dos inquisidores. Diante dessa situacao desconfortante, os cristaos-novos
continuaram migrando para os mesmos destinos tragados no decorrer dos
séculos xv e xv1, pois nestes locais encontravam apoio e solidariedade de seus
compatriotas que se consternavam com essa situacao.

E notével saber que os cristaos-novos viajavam para a India, sobretudo
a partir das primeiras décadas do século xv1 e que, para tanto, tinham acesso
a este local por dois caminhos principais, o primeiro deles trata-se da rota do
Cabo (carreira da India), depois podiam contar também com o trajeto feito por
Flandres ou passando pela Espanha.

Ademais, encontramos registros de diversos cristdos-novos que seguiram
pela rota do Cabo, como é o caso de Garcia de Orta, em 1534*. Os processos
inquisitoriais de Lisboa documentam outros, como Jacome de Oliveira, em
1548. Junto com esse ultimo, parece terem embarcado cunhados, irmas e outros
familiares do primeiro, Henrique de Solis, em 1541, e também Gaspar Homem

48 CarvaLrHo (1934) 79; Cunna (1995).
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e Francisco Ferreira, ja em 1559 Manuel Rodrigues apresentou sua licenca régia
assegurando-lhe o direito para embarcar na viagem ao Cabo. Embora ainda seja
obscura a informacao sobre os demais, quanto a legalidade de sua viagem, pois
se sabe que grande parte dos cristdos-novos navegavam clandestinamente e
que para embarcarem subornavam os capitaes de naus e os oficiais da Coroa
portuguesa®.

Os sefarditas que residiam nas zonas mais fronteirigas, optavam por sair
do reino lusitano, a partir da terceira via que era a Espanha®. Normalmente as
embarcagoes que os levavam para outras localidades eram ilegais e poderiam
ou nao passar por Flandres, como foi o caso dos cristaos-novos de Elvas, quais
sejam, Nuno Alvares (também conhecido por Salomao Verdugo), filho de
Estévao Rodrigues e de Catarina Alvares, airma Clara e Amador da Rosa, que
sairam de Portugal, em 1550, por Castela rumo ao Mediterraneo.

A emigracdo de cristios-novos para a India parece ter suscitado a
animosidade de diversos setores do grupo majoritario (dos cristaos-velhos)
pois diversos conversos concorriam tanto social, quanto economicamente com
eles e, por vezes, se sobressaiam nas atividades de trato comercial. Constituindo
uma ampla ligagdo estabelecida entre a India, os cristios-novos e o Império
Turco. Essas ligagdes ocorriam por meio das redes judaicas e de conversos bem
constituidas entre o Indico e o Mediterraneo, ampliando a fluidez do comércio
das pedras preciosas e das especiarias da India®.

Fato é que os sefarditas instauraram a conexao e a circulagdo cultural,
intelectual e comercial® nos mais diversos territérios do globo, levando e
trazendo conhecimento, suscitando parcerias eincitando persegui¢cdes mediante
a retomada a pratica do judaismo. Deste modo, é relevante mencionar que as
embarcacdes de cristdos-novos que utilizavam o circuito de Flandres faziam
parte do conjunto de praticas de viagens ilegais, as quais seguiam nas urcas

49 A esse respeito ver Corpo Cronoldgico, Parte I, 15-16. Torna-se importante ressaltar que,
em 1510, Portugal conquistou Goa sob a lideranca de Afonso de Albuquerque.

50 Quanto a essa via de saida a partir da Espanha estava condicionada aos tribunais do Santo
Oficio de Espanha, que cobria quase todo seu territorio, exceto a Galiza. PEyre (1979) 40. Outra questao
se refere a repressao e aos controles sobre a travessia da fronteira, engendradas pelas inquisi¢des portu-
guesa e espanhola.

51 Cunmna (1995) 39.

52 Hurz (2015).
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flamengas que se encontravam ancoradas nos portos de Lisboa, cujo destino era
Antuérpia passando por Londres. Apds chegarem em Flandres, seguiam para
as cidades italianas, as quais sejam, Ancona, Ferrara e Veneza (passavam ainda
por Salonica ou Constantinopla, no Mediterraneo Oriental). Outros residiram
temporariamente em Safed, Alexandria, Jerusalém, ou mesmo no Cairo.
Ao sairem destas ultimas cidades seguiam até Ormuz, passando por Alepe, ou
Damasco até meados do século xv1. E de Ormuz se espalhavam pelo Oriente™.

Entre os cristdos-novos que elegeram o percurso Flandres-Mediterraneo
nos processos inquisitoriais de Lisboa®, encontramos Jorge Pinto (também
denominado por Isaque do Cairo, ou Isaquito), primo de Clara Dias, cunhada
de Catarina de Orta, também sobrinho de Luis Freire, ainda conhecido por
Simeao; Helena Lopes de Trancoso, que partiu de Lisboa, em 1545, perpassando
por Flandres, Ferrara, Safed e Salonica até o destino final, India nos anos 50 —;
Diogo Gomes, junto aos seus companheiros de viagem, Afonso da Silveira
(ou Josire) e Isaque Jasi (ou Jabosi), seguiram itinerario para o Oriente, em
destino a Flandres, assim viajou atravessando a Biscaia e a Frang¢a, um caminho
paradigmatico deste percurso emigratério para a india em meados do século xvr.

Consideracoes Finais

O cotejamento das fontes cronisticas, legislativas e administrativas
portuguesas, bem como a andlise e interpretacao de bibliografias pertinentes
ao tema de abordagem deste estudo, nos revelam o dinamismo e a fluidez das
acoes desempenhadas por sefarditas para além do territdrio ibérico, os quais
se fizeram atuantes em diversos espagos geograficos criando uma rede de
contatos e apoio que os conduziram ao intercambio e a conexado propiciada
pelo Mediterraneo com outros povos e mundos, como Africa, India, Antuérpia,
Amsterda, Brasil, dentre tantos outros. A documentacao investigada para a
escrita deste trabalho demonstra a vastidao do campo de conhecimento no
qual ele se insere, propiciado pelas complexas relagdes que movem o processo
histérico de globalizacdo mundial visto a partir da integracao realizada pelos

53 Cunna (1995), 50-51.

54 A esse respeito, verificar os processos inquisitoriais de Lisboa: n.? 1288 de Catarina de Orta
de 1568; n.? 12033 de Francisco Lopes Brandao de 1569; n.? 1643 Gaspar Lopes de 1565; n.® 12373 de
Diogo Gomes de 1558.
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sefarditas por meio do viés das mobilidades e conexdes que a expulsao/
conversao dos judeus de Portugal em 1496/97 demandou a esse grupo que nao
se deu por vencido e rompeu com as barreiras fronteiricas do “desconhecido”
criando novas possibilidades, integrando-se a vastos processos culturais e
levando seus conhecimentos e habilidades a outros mundos conquistando
NOVOS espagos e esperangas ao seu povo.
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Resumo: Em 1521 surge, no seio da Escola de Medicina de Ferrara, pela mao de Giovanni
Manardi, a primeira colectanea de epistolae medicinales. O novo género epistolografico
depressa se converteu num veiculo de divulgacao privilegiado de temas relacionados com
amedicina. Até a presente data, ndo havia noticia, no Humanismo portugués, de qualquer
obra que pudesse ser enquadrada neste género. A descoberta do volume inédito de cartas
médicas, composto, em meados de Quinhentos, pelo médico Jorge Godines, vem, contudo,
alterar esta realidade.

Com o presente estudo, pretende-se fazer uma apresentacdo do volume de epistolae
medicinales de Jorge Godines, centrada na leitura da carta dedicatdria que o autor dirige
a D. Joao de Melo e Castro — bispo do Algarve e, mais tarde, arcebispo de Evora -,
evidenciando a sua relevancia no contexto da obra e da época da sua produgao.

Palavras-chave: D. Joao de Melo e Castro, Jorge Godines, epistolae medicinales, carta dedicatdria.

Abstract: In 1521, the first collection of epistolae medicinales was published by Giovanni
Manardi at the Ferrara School of Medicine. The new epistolary genre soon became the
preferred vehicle for publicising topics related to medicine. To date, there has been no
news of any work in Portuguese Humanism that could be categorised in this genre.
Nevertheless, the discovery of an unpublished volume of medical letters composed in the
mid-1500s by the physician Jorge Godines has altered this situation.
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The aim of this study is to present the volume of epistolae medicinales by Jorge Godines,
focusing on the author’s dedicatory letter to D. Joao de Melo e Castro — bishop of the
Algarve and later archbishop of Evora —, while also highlighting its relevance in the
context of the work and the period in which it was produced.

Keywords: D. Joao de Melo e Castro, Jorge Godines, epistolae medicinales, dedicatory letter.

Introducao

O médico Jorge Godines compds, em meados de Quinhentos, um
conjunto notavel, tmico no Humanismo portugués, de epistolae medicinales
sobre diversos temas atinentes nao s6 a arte médica, em particular a matéria
médica, como também a outras questdes mais ou menos relacionadas com o
exercicio da medicina. O volume de cartas constitui uma fonte de informagao
privilegiada sobre a comunidade erudita portuguesa, pela nova luz que traz
sobre multiplos aspetos, nomeadamente sobre os proprios membros desta rede
epistolar e sobre a actualidade e a qualidade da discussao cientifica travada entre
alguns dos membros mais destacados deste circulo. A primeira parte das cartas
médicas, segundo consta do colofao inscrito no final do codice, tera sido redigida
a partir dos primeiros anos da década de 1550, sob o papado de Julio III, tendo
sido revista pelo autor em 1558, no inicio do reinado do jovem D. Sebastiao.
Os paratextos presentes na abertura do volume, quer a dedicatdria quer a nota
dirigida ao leitor, foram ambos compostos, decerto, no decurso da revisao
final do manuscrito realizada em 1558. O texto da dedicatoria vem desfazer
qualquer eventual duvida a este respeito, dado que, como se vera, sao ai
referidos expressamente factos ocorridos no ano anterior, a saber, a morte de
D. Joao III (ocorrida a 11 de Junho de 1557) e a indigitacao de Joao de Melo e
Castro como regedor das justicas da Casa da Suplicacdo (que teve lugar no dia
17 de Setembro do mesmo ano).

Apesar de o manuscrito das epistolae medicinales aparentar estar
preparado para ser levado ao prelo, ndo existe noticia de que isso alguma vez
tenha acontecido, malgrado o poder e a influéncia do mecenas a quem a obra
foi enderecada, ou seja, o reputado doutor Jodao de Melo e Castro, a época,
bispo do Algarve e um dos inquisidores mais temidos entre a comunidade
crista-nova. Esta situagao encontra paralelos no século xvi, mormente no que
diz respeito a livros de tematica antijudaica. Dois casos sao particularmente
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ilustrativos: o Didlogo Evangélico sobre os Artigos da Fé contra o Talmud dos Judeus,
de Joao de Barros (c. 1543), e a Inquisicdo e os Segredos da Fé, de Diogo de Sa
(c. 1562). Ambas as obras nunca foram dadas ao prelo, ainda que tenham sido
entregues a proteccao do infante D. Henrique, figura cimeira da corte e da
hierarquia da Igreja, que acumulava os cargos de inquisidor-geral e arcebispo
de Evora.

Até a presente data, nao havia noticia, no Humanismo portugueés,
de qualquer obra que pudesse ser enquadrada no género das epistolae
medicinales, ndo obstante uma ou outra carta avulsa, sobretudo no caso das
cartas-proémio que servem de dedicatoria a livros impressos ou manuscritos,
poderem referir pontualmente questdes atinentes a medicina ou a farmacia®.
Com efeito, o volume de cartas médicas de Jorge Godines vem alterar esta
realidade e obriga-nos a repensar a préopria configuragao, acgao e dinamica da
comunidade erudita portuguesa, mormente a equacionar a existéncia de um
humanismo médico, como se relacionava entre si, como estava perfeitamente
a par do que se publicava no estrangeiro, como discutia, na pratica, temas de
medicina e de matéria médica, em alguns casos de forma assaz inovadora,
recorrendo a experiéncia, a observagao e a informacao privilegiada que era
possivel obter, em Portugal, sobre matérias mais facilmente acessiveis, directa
ou indirectamente, do que noutros pontos na Europa.

Figura 1 - Nota ao leitor das epistolae medicinales de Jorge Godines (BNP, Cod. 7198, fol. 3v)

4 A este respeito, assinala-se a publicagdo recente de uma obra notavel centrada no estudo e
na edicdo de um conjunto significativo de paratextos de livros de médicos portugueses, quase todos
de ascendéncia hebraica: Anténio Guimaraes PiNto, Preficios e dedicatérias de livros em latim de médicos
portugueses (1520-1620). Lisboa, Catedra de Estudos Sefarditas Alberto Benveniste, 2023 (Colecgao
Usque, vol. 4). Sobre os prefacios do tratado de ginecologia de Rodrigo de Castro, veja-se, em particular,
PiNHEIRO (2022) 73-106. Sobre a retdrica dos textos prefaciais no Renascimento, veja-se DUNN (1994).
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O proprio Jorge Godines, em nota dirigida ao leitor, apensa a dedicatdria,
manifesta a consciéncia da filiagdo da sua obra em modelos anteriores,
assumindo ter adoptado a forma epistolar, a imagem de outros autores que
nao quis nomear, para discutir assuntos de caracter médico:

Ao leitor

Nio queria que pensdsseis, leitores estudiosos, que esta minha obra foi oferecida
aum unico principe de modo que a nenhum de vos seja dedicada. Na verdade, também
quis dedicar estas primicias do meu humilde engenho a todos aqueles que cultivam
a verdade e a virtude, para que os meus argumentos sejam estabelecidos de acordo
com 0 v0sso juizo, que creio ser, quase sempre, favordvel nesta matéria. Com efeito,
espero oferecer-vos mais coisas que, se para vos ndo forem novas (pois que novidade
pode a minha parca doutrina trazer a tdo doutos vardes?), meus benévolos amigos,
dardo, ao menos, testemunho do meu aprego por vos. Resta agora que aceiteis este
humilde presente com dnimo alegre e feliz, que o defendais das bocas de maldosos e
que o estilo epistolar vos ndo afaste da leitura. Assim fizeram, também, antes de nos,
muitos vardes de maior doutrina que estimo supérfluo enumerar. Por ora, ficai bem®.

Na verdade, a colectanea de cartas médicas de Jorge Godines inspira-se
nos primeiros exemplos deste novo género nascido no seio da Escola Médica
de Ferrara, pela mao de Giovanni Manardi®, no inicio da segunda década
de Quinhentos, o qual passou a designar-se comummente como epistolae
medicinales. Através destas missivas, os médicos trocam entre si uma mensagem
que tem um primeiro destinatario nomeado, mas que, no fundo, se dirige a toda

5 Ad lectorem

Non ita uni principi dicatum hoc opus meum putetis uelim, studiosi lectores, quod nulli uestrum non
addicetur. Omnibus enim his qui ueritatis et bonae frugis studiosi sunt has ingenioli mei primitias dicare etiam
uolui, ut pro uestro iudicio, quod hac in re propitium fere credo, rationes meae instituantur. Spero enim quod plura
uobis sim daturus, quae si noua uobis non fuerint (quid enim noui potest exilis mea doctrina doctissimis afferre
uiris?), mei beneuoli, in uos animi significationem saltem ostendent. Reliquum nunc est ut hoc munusculum laeto
et hilari animo suscipiatis, aduersus malignantum ora tueamini nec uos absterreat a lectione per epistolas scriben-
di modus. Sic enim et plures ante nos doctiores uiri fecerunt quos recensere superuacaneum existimo. Vos interim
bene ualete. (fol. 3v). A edigdo e a versao portuguesa dos excertos doravante citados sao da nossa autoria.

6 Giovanni MaNarbp1, Epistolae medicinales in quibus multa recentiorum errata et antiquorum decre-
ta reserantur. [Ferrariae, excussit Bernardinus de Odonino, 1521].
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a comunidade letrada com acesso ao manuscrito ou ao impresso’. O sucesso da
epistolografia de Manardi, em 1521, afere-se pelas varias edi¢des subsequentes,
com o acrescento de novas cartas, e pelo rdpido aparecimento de varias
colectaneas de epistolae medicinales da autoria de outros médicos consagrados.
Em 1556, é publicado o volume colectivo de referéncia das epistolae medicinales®.
Esta magnifica colectanea, publicada em Lido, contém cartas médicas de quatro
autores, a cabega dos quais se encontra o médico de Ferrara, além dos médicos
humanistas Luigi Mondella, Giovanni Battista Teodosi e Johann Lange.

Figura 2 — Frontispicio das epistolae medicinales de Giovanni Manardi
(Osterreichischen Nationalbibliothek, 36.C.50)

Porém, o estabelecimento da Inquisi¢ao em Portugal, com o agravamento
da accao do tribunal do Santo Oficio a partir de 1539, veio travar o forte
movimento humanista que se vivia até entao, apesar de nao ter impedido
que nas décadas seguintes continuassem a surgir fulguragdes, cada vez com
menor brilho, desse ideal partilhado por uma parte da comunidade letrada,

7 Sobre as origens, caracteristicas e principais cultores do género das epistolae medicinales,
vejam-se MacLEAN (2008) 15-30, (2009); Siratrst (2013).

8 Epistolae medicinales diuersorum authorum, nempe loannis Manardi med. Ferrariensis, Nicolai
Massae med. Veneti, Aloisii Mundellae med. Brixiensis, lo. Baptistae Theodosii med. Bononiensis, loan. Langii
Lembergii med. Principum Palatinorum Rheni... Lugduni, apud haeredes lacobi Iunctae, 1556.
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especialmente dos médicos cristaos-novos que permaneceram em Portugal.
E neste contexto complexo e contraditério — atente-se nos processos movidos
aos lentes do Colégio das Artes — que surge o volume das epistolae medicinales de
Jorge Godines’ e que se movem tanto o préprio autor como os seus principais
correspondentes, entre os quais se contam Antonio Luis, Leonardo Nunes,
Lopo Serrao ou Tomas Rodrigues da Veiga.

Nao se estranha, pois, que o destinatario escolhido por Jorge Godines
para escudar o volume de epistolae medicinales seja precisamente o doutor Joao
de Melo e Castro, bispo do Algarve e mais tarde arcebispo de Evora,
representante portugués no Concilio de Trento e inquisidor assaz temido pelos
cristdos-novos®. A escolha para dedicatario deste defensor acérrimo da
ortodoxia catolica, com quem intmeros cristdos-novos se enfrentaram no
decurso de processos inquisitoriais, como aconteceu, alids, com Antonio Luis,
em 1539, a figura a quem mais cartas sao dirigidas, deve ter parecido a Jorge
Godines a melhor escolha para conceder protecgao e agasalho a obra e ao
proprio autor, ainda que nao haja confirmagao da sua ascendéncia hebraica.

Figura 3 — Cabegalho da carta dedicatoria a D. Joao de Melo e Castro (BNP, Cod. 7198, fol. 1v)

9 Omanuscrito da primeira parte das epistolae medicinales de Jorge Godines encontra-se a guar-
da da Biblioteca Nacional de Portugal (Cod. 7198). Sobre Jorge Godines, vejam-se os trabalhos de Mar-
TINHO & ANDRADE (2022); OLIVEIRA & ANDRADE (2023) 119-143; OL1vEIRA & ANDRADE (2023b) 127-164.
Tomamos a liberdade de referir também um outro trabalho aceite para publicacao: E. M. R. de OLIVEIRA
(2025), “Essetne cristallus aqua congelata ex impenso frigore dicta glacies uel lapis concretus instar adamantis:
tradicién clasica, humanismo y medicina a propdsito de un consilium sobre el cristal de roca”, em curso
de publicacdo no volume J. M2. Maestre Maestre, S. I. Ramos Maldonado, M. A. Diaz Gito et alii, Elio
Antonio de Nebrija. Humanismo y Poder, Instituto de Estudios Humanisticos, Universidade de Lisboa,
Universidad Nacional Auténoma de México.

10 Estamos gratos a Daniel Norte GieseLs pela amabilidade de nos ter disponibilizado o seu
notavel estudo, ainda inédito, intitulado D. Jodo de Melo e Castro (? — 1574) — Estudo prosopogrifico e recons-
tituicdo das dindmicas de poder em Portugal de meados do século xvi, galardoado com o Prémio Nacional de
Ensaio Historico Anténio Rosa Mendes 2015.
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A carta dedicatoria “ao reverendissimo e ilustrissimo D. Jodo de Melo”"

A colectanea de epistolae medicinales de Jorge Godines é dedicada a
uma das figuras mais proeminentes da sociedade portuguesa de Quinhentos,
D. Jodo de Melo e Castro'?. Numa época marcada por intensas transformagoes
- religiosas, administrativas e sociais — e pela fractura da cristandade europeia
entre catolicos e protestantes, Melo e Castro destacou-se pela sua capacidade
de articular diferentes esferas do poder. O seu percurso institucional ilustra bem
esta versatilidade: além de conselheiro do Santo Oficio (1536), inquisidor-mor
por delegagio (1537) e inquisidor em Evora e Lisboa (1536-1549), exerceu
fungdes como desembargador dos agravos na Casa da Suplicagao (1540),
desembargador da Casa do Civel (1549), bispo do Algarve (1549-1564), regedor
das justicas da Casa da Suplicagio (1557) e, por fim, arcebispo de Evora
(1564-1574). Fidalgo e doutor em Canones pela universidade de Salamanca, foi
também membro do conselho régio, evidenciando uma notavel capacidade de
circular entre as esferas eclesidstica, inquisitorial e secular. A sua participacao
no Concilio de Trento (1545-1563) e posterior papel na implementacao das
reformas conciliares em Portugal conferem ainda maior relevo a sua trajectdria®.

Na carta dedicatéria com que abre o volume, Jorge Godines constroéi
uma elaborada peca retdrica, caracteristica do Humanismo, em que tece
elogios tanto a nobreza de sangue quanto as virtudes do dedicatdrio. Esperava,
desse modo, granjear a sua protecgao, como, alids, reconhece, valendo-se de
uma belissima e sugestiva metafora nautica, através da qual compara as suas
primicias literarias a uma embarcagao fragil e desgovernada que, a mercé
da violéncia de ondas e procelas (que representam os ataques de possiveis
detractores), procura abrigo sob o escudo do intrépido Ajax, numa clara alusdo
ao poder e autoridade de Joao de Melo e Castro:

11 O cabegalho da carta dedicatdria (fol. 1v), parcialmente truncado em virtude do mau estado
de conservagdo do manuscrito, abre com a seguinte féormula: [reueren]dissimo et illustrissimo Domino
Iohanne a Mello...

12 Sobre D. Joao de Melo e Castro, vejam-se Gomes (1998-1999) 59-84; (2002-2006) 179-196;
(2003) 107-126; (2010) 304. Leiam-se também Lavajo (2006) 67-102; Menpeiros (1995) 61-70. Para o
estudo do papel determinante de D. Jodo de Melo e Castro na Inquisi¢do portuguesa, em particular, no
estabelecimento do tribunal de Lisboa, leia-se a andlise empreendida por GieseLs (2018), assim como a
biografia ainda inédita e de que o presente estudo é, em parte, devedor: GieseLs (2015).

13 GreseLs (2015) 1-2; (2018) 59-60. Sobre a participagdo portuguesa na assembleia ecuménica,
a aplicagdo e o impacto das decisdes conciliares em Portugal, leiam-se Barsosa (1991) 11-38; PaLomo
(2006); Parva (2014) 13-40; PorLon1A (2014) 41-58.
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E costume, dignissimo prelado, entre aqueles que trazem a luz os seus frutos
literdrios, fazé-lo sob a tutela de um eminente vardo, uso que louvo cada vez mais,
pois, assim, associam as suas obras uma autoridade assaz maior, ou, com estas suas
humildes oferendas, retribuem aos seus mecenas o bem-fazer e ddo prova de que nio
sdo ingratos. E, depois, as suas humildes obras, que o ditoso e fero engenho gera,
defendem-nas dos ladrados de maldosos e, com esta autoridade dos grandes senhores,
reprimem, com denodo, os ataques de malévolos. Com efeito, facilmente o podem
fazer aqueles vardes que ou sdo preclaros pelas letras e dons do espirito, ou alcangam
preclaro nascimento pela nobreza da linhagem e da nobre estirpe. Assim, entre os
autores, estando prestes a submeter ao jogo ancipite dos juizes e a confiar ao vasto
e infindo pélago esta humilde nave que, carente de timoneiro, periclita, escolhi-vos
unicamente a v0s, sob cujo patrocinio ou tutela pudesse este fruto primogénito e, por
isso, ainda imperfeito, como que sob o escudo de Ajax, ser confiado, com sequranga,
a ondas e procelas impetuosas e, assim, apoucar as caliinias de malévolos e chegar, mais
gratamente, as mdos dos estudiosos. Com efeito, mais facilmente que todos os outros
o podeis alcancar, porquanto, pela nobreza da linhagem, de muitos vos distinguis™.

Justificada a escolha do dedicatario, Jorge Godines alude de forma
vaga, mas nao menos encomidstica, as origens familiares de D. Joao de Melo.
O autor sugere que a reputagao da linhagem dos Melo transcendia fronteiras.
Recorrendo a um fopos da retorica humanistica — a presun¢ao de modéstia —
Godines declara-se incapaz de fazer justica a magnitude dos feitos desta familia,
preferindo delegar a tarefa a outros autores supostamente mais habilitados,
num artificio destinado a amplificar ainda mais o prestigio do seu patrono:

14 Solemne est apud eos qui feturas suas in lucem emittunt, praesul dignissime, sub alicuius magni uiri
tutella id facere, quem usum ego in dies magis laudo. Sic enim longe maiorem suis comparant operibus auctorita-
tem uel suis iis xeniolis beneficentiam in suos maecenates refferunt et non ingrati animi significationem aliquam
exhibent. Denique sua quae felix et fer[um] parturit ingenium opuscula a malignantium latratibus defendunt et
hac magnatum auctoritate maleuolorum morsus strenue compescunt. Faciliter enim id possunt uiri illi qui uel
ob litteras et animi dotes clari sunt uel qui ob nobilitatem generis ac stirpem nobilem claros natales adipiscuntur.
Inter auctores igitur ancipitem iudiciorum aleam subiturus et uasto ac infido pelago periclaturam hanc nauiculam
nauclero carentem commissurus te unum elegi sub cuius patrocinio aut tutella posset apud primogenitus is ac
proinde rudis fetus uelut sub Aiacis clipeo tuto erumpentibus undisque procellis committi et proinde maleuolorum
calumnias paruifacere et in studiosorum manus gratior accedere. Potis enim id cunctis facilius praestare quippe
nobilitate generis multos antecellis. (fol. 1v).



Q Emilia M. Rocha de Oliveira
218 Anténio M. L. Andrade

Todos nos sabemos, e sabem as gentes estrangeiras e todas as nagoes, quaio
intenso € o lustre do nome dos vossos [antepassados], que brilhou com fulgor entre
Lusitanos, Hispanos, Gauleses, ftulos, uns e outros Germanos e, ademais, entre
Garamantes e Indos, pois foram eles, a um tempo, os mais preclaros na guerra e os
mais avisados na paz, o que, certamente, ndo é de menor louvor. Se eu quisesse ou
tentasse escrever, por minima que fosse, uma parte dos seus ilustres feitos, estou certo
de que mais depressa faltaria o papel do que a ocasido para o dizer. Por isso, confio,
com seriedade, esta missdo a outros que com maior discernimento poderdo perlustrar
as gestas dos vossos antepassados e que, com o seu relato, ainda que inconveniente,
aos feitos daqueles menos subtraiam®.

As origens nobres de Joao de Melo enraizam-se em Vila Vigosa, onde
nasceu em data incerta'®, no seio de uma familia nobre com fortes ligacoes
a Casa de Braganca. Era filho de Pedro de Castro de Azevedo, alcaide-mor
de Melgaco, donatario de Ferreira Passada e comendador de Santa Maria de
Ansime (Guimaraes), e de Beatriz de Melo. Pela linhagem materna, vinculava-se
a outra importante familia de alcaides e comendadores: o av), Joao de Melo,
era comendador do Casavel da Ordem de Santiago, perto de Santarém, e o
bisavd, Vasco Martins de Melo, fora alcaide-mor de Evora e Castelo de VideY.
O bispo do Algarve fazia-se representar por um escudo dimidiado, uma
composi¢ao invulgar em que se conjugam metade das armas dos Castros e
metade das armas dos Melos, que surge esculpida na pedra (capela-mor da
igreja paroquial de Sao Sebastiao de Lagos), plasmada num selo de lacre (carta
enviada a D. Jodo Il em 1552) ou xilogravada em livro impresso (Constituicoes
do bispado do Algarve, 1554)'.

15 Nouimus omnes noruntque exterae gentes cunctaeque nationes quantus sit nominis tuorum splendor
qui apud Lusitanos, Hispanos, Gallos, Italos utrosque Germanos, ultraque Garamanthas et Indos luculenter
illuxit. Fuerunt enim illi et bello clarissimi ac pace consultissimi quod non minoris utique laudis est. Quorum
si uellem uel tentarem quantumuis minimam illustrium factorum partem scribere certus sum defecturas citius
chartas quam desit dicendi occasio. Quare aliis qui de tuorum proauorum gestis maiori cum iuditio poterunt
pertractare quique minus factis eorum sua cum indecenti etiam oratione subtrahant hanc curari serio committo.
(fol. 1v)

16 GieseLs (2018) 74-75. Alguns estudiosos apontam como data provavel de nascimento o ano
de 1521. Sobre a sua plausibilidade, leia-se o que afirma GieseLs (2015) 11.

17 GieseLs (2015) 12; (2018) 75.

18 Sobre as representacdes heraldicas associaveis a D. Jodo de Melo e Castro, veja-se SaNTOS
(2021) 139-176.
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Figura 4 — Armas de D. Jodo de Melo e Castro ao centro do rosto das Constituicdes do bispado do Algarve
(BNP, RES 119 A.)

A trajectoria da familia foi marcada por um momento tragico: a execugao
do duque D. Fernando Il de Braganga, em Evora, no reinado de D. Joao II, episddio
que atingiu varios membros da casa senhorial acusados de lesa-majestade.
No entanto, sob D. Manuel I e D. Joao IlI, as relagdes entre as Casas de Braganca
e de Avis foram restauradas. Esta reconciliacio podera explicar, em parte,
a rapida ascensao de Joao de Melo, que apds concluir o seu bacharelato em
Direito Candnico em Salamanca (Margo de 1535), foi logo integrado na Casa
do infante D. Afonso, em Evora. Na carta dedicatéria, Godines destaca
precisamente esta rapida progressao do jovem letrado, enfatizando a sua
precoce aproximagcao ao circulo do cardeal-infante:

Na verdade, ndo posso deixar de dizer que, desde os primeiros anos em que
iniciastes os estudos das letras, de tal modo fizestes resplandecer o fulgor e o lustre
das vossas virtudes que o dignissimo principe, o falecido cardeal Afonso, sem olhar
a expensas ou a preces, ndo sem a invidia do falecido rei e irmdo D. Jodo 1II, vos
compeliu, ainda que contra a vossa vontade, a serdes contado entre os membros

19 GieBELs (2015) 14-15; (2018) 75-76. Sobre uma eventual entrada precoce de Jodao de Melo nos
estudos salmantinos, leia-se GiesgLs (2015) 15-16.
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e sua Casa, entre os quais de imediato alcancastes lugar cimeiro, e somente em
d C t d diato al tes | t
gravissimos assuntos vos detinheis®.

A rapida ascensao de Joao de Melo na hierarquia inquisitorial muito se
deve a sua proximidade com o cardeal-infante D. Afonso e a influéncia deste
na formagao do Conselho Geral do Tribunal da Fé. Ainda jovem clérigo, Melo
foi nomeado em 1536 para integrar o embrionario Conselho do Santo Oficio, ao
lado de Gongalo Pinheiro, Rui Lopes de Carvalho e Antonio Rodrigues, prior
de Monsanto. A sua proeminéncia rapidamente se evidenciou: em Dezembro
do mesmo ano, assumiu a direc¢ao da mesa inquisitorial e, em Janeiro de 1537,
por delegagao do inquisidor-mor Frei Diogo da Silva, chegou a substitui-lo
no cargo maximo da instituicao®'. Na carta dedicatdria, Jorge Godines destaca
as fungdes inquisitoriais de Joao de Melo, enaltecendo precisamente o seu
relevante papel no processo de estabelecimento e afirmagao do Santo Oficio em
Portugal enquanto instrumento de perseguigao religiosa. Através do elogio ao
dedicatario, o texto constitui um testemunho direto da actuagao da Inquisicao
em Portugal, ao descrever os métodos e objectivos da institui¢ao, na voz de
quem enaltece um dos seus mais altos responsaveis:

Com efeito, a tal ponto despontou e se foi dilatando a opinido sobre vos concebida
que, entre numerosos vardes estudiosos, ardentissimos nas letras e virtudes, fostes
v0s o unico eleito a quem os graves e mais importantes negdcios da santa religido
foram confiados. Na verdade, durante muitos anos dirigistes a ortodoxia da fé, donde
todos reconhecem quanto louvor entre os cristios, quanto temor e reveréncia entre 0s
infiéis, quanta piedade para com Deus alcangastes; pelo vosso empenho e diligéncia,
todos aqueles que, depois de abandonarem a verdadeira e santa religido, se haviam
convertido a demoniaca e falsa fé e persistido teimosamente no seu erro perderam a
vida em justos suplicios e foram precipitados no Inferno. Quanto aos restantes, que
andavam perdidos e se confessavam desviados, erroneamente, da verdadeira religido,
depois que sofreram merecidas penas, vés os compelistes a um modo recto de vida,

20 Id uero non possum non dicere quod a prioribus annis quibus in litterarum studiis pedem promou-
isti ita tuarum uirtutum fulgorem ac splendorem effulgere fecisti ut princeps dignissimus cardinalis quondam
Alphonsus nullis parcens sumptibus uel precibus non citra lohannis tertii quondam regis ac fratris inuidiam te
inuitum in suorum Ordinem numerari compulit inter quos primarium locum statim obtinuisti et non nisi in
grauissimis negotiis detinebaris. (fol. 2r).

21 GieseLs (2015) 26-27; (2018) 72-73.
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combatendo acerrimamente em prol da fé, a ponto de, pelo vosso labor e diligéncia,
ndo haver jd lugar algum a heresias®.

A reputacao de Jodo de Melo como rigoroso ministro do tribunal da
Fé consolidou-se ao longo dos anos. Em Marco de 1549, dois meses ap0s ter
sido nomeado desembargador dos Agravos na Casa do Civel®, iniciou uma
nova e importante fase da sua carreira ao tomar posse como bispo do Algarve,
sucedendo a D. Manuel de Sousa, entretanto empossado arcebispo de Braga.
Esta promogao ao episcopado, longe de ser um caso isolado, reflectia uma
practica comum de premiar com mitras os altos funciondrios inquisitoriais que
gozavam do favor do cardeal D. Henrique. Nao por acaso, os quatro primeiros
titulares do proto-Conselho Geral, instituido em 1539, foram todos elevados a
bispos: D. Frei Joao Soares (Coimbra), D. Gongalo Pinheiro (Viseu), D. Rodrigo
de Carvalho (Miranda) e o préprio D. Joao de Melo e Castro (Algarve)®.
A nomeagao episcopal, contudo, ndo diminuiu o ardor com que o calipolense
sempre se havia entregado a actividade inquisitorial. Muito pelo contrario,

22 In tantum enim pullulauit ac uelut succrescere coepit concepta de te opinio ut inter plures studiosos
litterarum ac uirtutum ardentissimos uiros tu unus fueris electus cui grauia et maiora sanctae religionis negocia
committerentur. Per plurium enim annorum spacium orthodoxae fidei praefuisti unde quantum laudis inter chris-
tianos, quantum timoris et reuerentiae inter infideles, quantum pietatis erga Deum comparaueris omnes norunt;
tua siquidem opera et industria, quotquot erant qui relicta uera ac sancta religione ac demoniacam falsamque se
conuerterant suoque errore pertinaciter perstiterant suppliciis idoneis e uita discessere ac in gehennam praecipitati
sunt. Ceterum errantes et a uera religione falso distractos fatentes postquam aequas luerant poenas ad rectum
uivendi modum acerrime pro fide pugnando compulisti ita ut tuo labore et industria nullus iam pateret haeresibus
locus. (fol. 2r).

23 “Cargo responsavel pela apreciacdo das violagdes de direito que seriam apresentadas atra-
vés das peti¢des de justica e que lhe garantia um mantimento de 50 000 reais anuais segundo uma mercé
concedida a 6 de fevereiro do mesmo ano”, Giesets (2015) 45.

24 GreseLs (2015) 45. Como bem lembra Parva (2011) 157, muitos dos deputados do Conselho
Geral eram “recrutados para as mitras”.

25 Parva (2011) 305. Os historiadores, em particular, Parva (1989) 85-102 e GieseLs (2018) 69,
tém chamado a atengdo para a complementaridade entre a Inquisi¢do e a Igreja no que diz respeito a sua
actividade: a Inquisi¢do exercia a sua influéncia nos centros urbanos e actuando contra a comunidade
conversa, ao passo que a Igreja, através da sua rede paroquial e visitagdes pastorais, vigiava os
comportamentos dos cristaos-velhos. Ademais, “a colaboragao dos bispos, particularmente daqueles
que haviam servido a Inquisi¢ao, permitia igualmente colmatar a ainda deficitaria cobertura geografica
do tribunal, nomeadamente nas dioceses periféricas reinois, como o Algarve, e ultramarinas, como os
Acores, o Brasil ou mesmo o Norte de Africa, dioceses onde, sobretudo a partir da década de 50 do
século xvi, seriam colocados bispos afectos ao Santo Oficio.” E o caso de D. Joao de Melo e Castro,
indigitado para a diocese do Algarve.
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o seu governo da diocese algarvia ficou marcado por uma intensa actividade
persecutdria, com um significativo aumento dos processos inquisitoriais
contra habitantes da regiao®, especialmente de Portimao, Lagos e Tavira®.
Esta actuacdo vigorosa é celebrada por Jorge Godines, na carta dedicatoria,
em que o Algarve é retratado como uma regiao que demandava pulso firme na
lideranca eclesiastica:

Depois disto, tendo suportado e empreendido ingentes trabalhos nesta
missdo, assinalado entre os mais altos desembargadores, apaziguastes e aquietastes
numerosissimos e importantissimos negdcios de todo o reino, maior niimero de
dissensoes, litigios e grandissimas e tumultuosas querelas, com aquela sagacidade que
costumais usar nas demais circunstincias, tendo vedado todo o acesso a usurdrios,
ladroes, hereges e homens dissolutos, de tal modo que o altissimo e cristianissimo rei
D. Jodo houve por bem que fosseis promovido ao episcopado dos Algarves, e ndo de
modo infeliz, de facto, pressentindo que aquele reino, desenfreado e indomito que
estava (ndo sei se por incuiria dos pastores), poderia ser mais bem domado e ensinado
pelo vosso bdculo®.

A nomeacao de Joao de Melo para a diocese de Silves coincidiu com um
momento crucial da histdria da Igreja Catolica, o Concilio de Trento (1545-1563).
D. Joao III, que via na assembleia ecuménica uma oportunidade para fortalecer
a ortodoxia e combater a heresia, escolheu o novo bispo do Algarve como um
dos representantes portugueses. Melo participou na segunda fase dos trabalhos
da reunido magna, sob o pontificado de Julio III, tendo estado presente nas
sessOes x11I e x1v, realizadas entre 11 de Outubro e 25 de Novembro de 1551%.
Esta participacdo marcaria profundamente o episcopado algarvio (1549-1574),

26 GreseLs (2015) 52. Sobre a permanéncia e actua¢do da Inquisicdo no Algarve na segunda
metade do século xv1 e a “reputacdo de severidade” ai granjeada por Jodo de Melo e Castro, leia-se,
também, VIEira (2018) 43-70.

27 Parva (2020) 529.

28 Hinc post exantlatuos expensosque ea in re ingentes labores inter summos sighatus senatores plurima
ac maxima totius regni negotia plures dissensiones, litigia ac iurgia ingentissima ac magni momenti ita placasti ac
tranquilla fecisti ea qua soles in ceteris solercia omni aditu feneratoribus, furariis, haereticis ac nequam hominibus
occluso ut ad Algarbiorum episcopatum promouereris expedire censuerit rex summus ac christianissimus Iohan-
nes nec infeliciter quidem praesentiens regnum illud ut erat infrene et indomitum (nescio an pastorum incuria)
tuo baculo posse melius domari et erudiri. (fols. 2r-2v).

29 GrieskLs (2015) 46.
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que seria pautado pelos ideais da reforma tridentina®. Na carta dedicatoria,
Godines destaca com especial énfase esta etapa da trajectéria de Joao de
Melo. Usando de um tom altamente laudatorio, o autor nao apenas celebra
as qualidades do prelado que lhe valeram a escolha régia para representar
Portugal em Trento, como também ressalta o reconhecimento que as suas
intervengdes obtiveram para além das fronteiras da assembleia conciliar. O texto
acaba por documentar a participagao portuguesa no Concilio, mas também a
estreita articulagao entre os poderes régio e eclesidstico na implementagao das
reformas tridentinas:

Por isso, como ndo carecésseis de nenhuma daquelas condigoes que os padres
mais antigos da Igreja haviam desejado nos bispos, e em vés refulgissem numerosas
outras virtudes e dons do espirito — que, se eu quisesse enumerar, excederiam nao
apenas um preficio, mas até um justo volume —, por um feliz pressdigio, o mui pio
rei e tinico baluarte da religido cristd promoveu e chamou a dignidade de bispo um
homem absolutamente meritissimo, em cuja administracdo a Lusitdnia inteira soube
qudo denodado fostes, e o prdprio rei, que, por causa da integridade dos costumes e
virtudes, do estudo incansdvel das letras, do fervor em dilatar da fé, convocou este
homem para o santo e ecuménico concilio que comegou a celebrar-se em Trento, sob
o pontificado de Julio 111, no qual toda aquela assembleia de padres — que, de modo
admirdvel, venerava e louvava tanto os vossos votos puiblicos quanto os privados, tdo
grandes eram neles a verdade e a doutrina com a modéstia e a gravidade conjugadas
— conheceu qudo intenso foi o esplendor das vossas letras, virtudes e costumes, e,
0 que é mais, ndo se confinava as fronteiras de Trento, mas louvava muitas vezes,
publicamente, junto da ciiria romana e do sumo pontifice, 0 vosso denodo, a vossa
induistria, a vossa gravidade, a vossa modéstia, a vossa literatura, o vosso estudo e o
v0sso discernimento, bem como a vossa destreza na execucio de todos os intentos, o
que muitos vardes de ndo desprezivel autoridade testemunhavam diante de mim, que
nessa ocasido também estava presente’.

30 GieskLs (2015) 9, 45; (2018) 59.

31 Quare cum nulla harum conditionum quas patres ecclesiae antiquiores in episcopis desidarunt abesset
ac plures aliae uirtutes ac animi dotes in te refulgerent, quas si uellem recensere, esset iustum uolumen nedum
praefationem excedere, felici quodam omine rex ille piissimus ac christianae religionis unicum praesidium adeo
meritissimum hominem in episcopi dignitatem promouit et rogauit in cuius administratione quam te gesseris
strenuum nouit universa Lusitania, et rex ipse qui ob morum ac uirtutum integritatem, litterarum studium
indefessum, fidei prorogandae ardorem ad sanctum et oecumenicum concilium quod Tridenti sub Iulio pontifice
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O profundo conhecimento que Jodao de Melo tinha da maquina
inquisitorial, instituicdo que servira desde a sua fundacdo, fez dele uma
escolha natural para integrar, ainda como bispo do Algarve, a comissao de
seis membros encarregada de elaborar o primeiro regimento do Santo Oficio
(1552). Esta comissao, estabelecida pelo cardeal D. Henrique, contava também
com outras figuras eminentes da hierarquia eclesidstica, como D. Frei Baltasar
Limpo, arcebispo de Braga (1550-1558) e D. Rodrigo Pinheiro, bispo de Angra
(1540-1552). O documento que produziram seria fundamental para definir a
estrutura e o funcionamento da Inquisi¢ao portuguesa®. Cerca de meia década
volvida, e pouco mais de trés meses ap0s o falecimento de D. Joao III (1557),
Melo assumiria ainda outro cargo de grande relevancia: o de regedor das
justicas da Casa da Suplicacao, cargo que haveria de ocupar até janeiro de 1559,
na sequéncia de uma cedéncia da regente D. Catarina de Austria perante o
cardeal D. Henrique®. E significativo que esta seja a tlltima fungio mencionada
pelo autor no texto dedicatorio. Este facto, somado a referéncia a morte recente
de D. Joao III (1557) e a data que surge no final do cddice (1558), leva-nos a
crer que a carta tera sido redigida neste ultimo ano. O passo em questao nao
s6 documenta as mudangas politicas ocorridas em Portugal em meados do
século xvi, com a morte prematura do principe herdeiro D. Joao
(1554) e a transicaio do reinado de D. Joao III para a regéncia de
D. Catarina, mas também evidencia as qualidades de lideranca demonstradas
por Joao de Melo no exercicio dos diversos cargos que lhe foram confiados:

E depois que regressastes a nossa pdtria como capeldo-mor do principe, de tal
modo superintendieis tudo o que parecia pertencer a religido e ao culto de Deus que,
se o principe D. Jodo, por fatal designio, ndo tivesse chegado ao tiltimo dos seus dias,

III celebrari coepit, hominem conuocauit, in quo quantus fuerit tuarum litterarum uirtutum et morum splendor
nouit uniuersa ea patrum concio, quae mirum in modum tum publica quam priuata tua suffragia uenerabatur ac
mirum in modum laudabat, tanta erat in illis ueritas ac doctrina cum modestia ac grauitate coniuncta, nec intra
Tridenti limites (quod magis est) detinebatur, sed ad curiam usque Romanam ac summum pontificem pluries
publice laudabat tuam strenuitatem, industriam, grauitatem, modestiam, litteras, studium, ac iuditium, et in
omnibus rebus exequendis dexteritatem quod plurimi non paenitendae auctoritatis uiri testabantur coram me qui
etiam tunc temporis aderam. (fols. 2v-3r).

32 Parva (2011) 158; GeseLs (2015) 46-47; (2018) 96.

33 GieBELs (2018) 96. Nao obstante a “persistente oposi¢do do partido afeto a D. Henrique” a re-
géncia da vitiva de D. Joao 111, foi possivel o entendimento entre ambos no que toca os assuntos religiosos,
“como a implantagao dos jesuitas no reino e império e na defesa da uniformizacao religiosa do reino”.
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ndo duvido de que teria sido o uinico protector e acérrimo defensor, fautor dignissimo
da religido cristd, guiado apenas pelo vosso exemplo. Vs, porém, nio abandonastes
as vossas funcoes nem quisestes levar uma vida sem cuidados e tranquila depois
de tantos esforcos envidados; muito pelo contrdrio, compelido pelas preces da
rainha serenissima D. Catarina, fostes nomeado regedor e domador de todo o reino,
presidente de todos os desembargadores. Qudo ditosa e diligentemente procedeis neste
cargo, com facilidade o reconhecem todos os membros da ordem dos desembargadores,
que ndo cessam de proclamar a uma s6 voz a vossa destreza em deslindar problemas,
a vossa superior diligéncia e sedulidade em dar-lhes seguimento e a vossa inefivel
verdade, com justica e humanidade conjugada, em submeté-los a julgamento™.

Na conclusdo, Godines recupera e sintetiza elementos retoricos
desenvolvidos ao longo do texto. O médico constrdi um epilogo em que
entrelaca dois temas fundamentais: por um lado, reitera o elogio a Joao de
Melo, enfatizando a sua nobreza de linhagem e de caracter; por outro, reafirma
a modéstia da sua obra, através de uma eloquente metafora que plasma a
desproporcao entre a magnitude dos beneficios recebidos e a humildade da
sua retribuicdo literdria. A estratégia retdrica culmina na sugestdao de que a
mera associagao do opusculum ao nome do ilustre e poderoso patrono bastara
para dissuadir ou silenciar potenciais detractores:

Por isso, como sois grande e conspicuo aos olhos de todos tanto pela nobreza
da linhagem como pelos dons da virtude e do espirito, podereis defender esta
minha humilde obra dos ataques de zoilos maldosos e das caluinias de caluniadores.
Na verdade, ndo a dediquei ao vosso nome para retribuir parte alguma dos beneficios
que me foram concedidos, pois sei que, se alguém quiser fazer contas do que entre
nds foi recebido e despendido, o meu nome facilmente serd riscado do vosso didrio;
é, decerto, uma oferta assaz inferior ao que recebi. E também ndo [o fiz] por pensar que

34 At postquam reuersus es in nostram patriam principis capellae praefectus, sic omnia quae ad reli-
gionem et dei cultum attinere uidebantur ordinabas quod, nisi fatali numine princeps lohannes ultimum diem
obiret, non dubito quin unicum futurus esset christianae religionis protector ac accerrimus propugnator, uindex
meritissimus tuo tantum ductus exemplum; sed nec a laboribus destitisti aut socordem uitam ac tranquillam post
tot peractos labores agere uoluisti, quin potius compulsus a precibus reginae serenissimae Caterinae totius regni
rector ac domator effectus es praefectus senatoribus omnibus. Quo in munere quam feliciter te habeas ac strenue te
geras facile fatentur ordinis senatorii cuncti uiri qui conclamare non desinunt, ac uno consensu laudare tuam in
expediendis negotiis dexteritatem, in exequendis summam diligentiam et sedulitatem in prouocandis ineffabilem
ueritatem cum iustitia ac humanitate coniunctam. (fol. 3r).
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isto conviriaavossa celsitude. Esta humilde obraé, comefeito, pequenissimaedeexigua
erudigio, que componho nos meus 1ltimos anos, aspirando a coisas maiores. Fd-lo-ei,
sem duvida, quando perceber que esta nossa oferenda, que procura dar testemunho
de uma certa afeicio por vés, foi recebida com a bondade que costumais revelar.
Naverdade, sob este escudo, nio temerei as linguas malévolas e dolosas de outros, pois
os mui loquazes farsistas e embusteiros nem ousardo rosnar! Ficai bem e vivei cada
dia mais para a graga de todo o reino. Uma vez mais, ficai bem. Do nosso escritério®.

Figura 5 — Abertura da carta dedicatdria a
D. Jodo de Melo e Castro (BNP, Cod. 7198, fol. 1v)

35 Quare cum utcumgque nobilitate utque (?) generis ac uirtutis et animi dotibus magnus et conspicuus
coram omnibus sis poteris opusculum hoc meum a malignantium morsibus Zoylorum ac calumniatorum calum-
niis defendere. Nec enim id tuo nomini ditaui ut beneficiorum in me collatorum partem aliquam remunerer scio
namque si quis uelit accepti expensique rationem inter nos inire quod facile e diario tuo meum nomen expunctum
ibit. Est siquidem longe impar accepto donum. Nec etiam quia putarem conuenire haec tuae celsitudini. Est enim
opusculum hoc minimum et exiguae eruditionis quod meis prioribus annis compono ad maiora anhelans. Quod
faciam proculdubio cum praesensero hanc nostram oblationem quae propensae cuiusdam in te uoluntatis signifi-
cationem conatur ostendere ea qua soles benignitate susceptam. Sub hoc enim clypeo maleuolas et dolosas aliorum
linguas non pertimescam, loquacissimi siquidem histriones ac nebulones nec mutire audebunt. Vale et indies
magis uive in totius regni gratiam. Vale item. Ex Museo nostro. (fol. 3v).



O volume inédito de epistolae medicinales de Jorge Godines: e
a carta dedicatoria a D. Jodo de Melo e Castro 227

Consideragoes finais

A carta dedicatdria e a nota ao leitor do volume de epistolae medicinales
de Jorge Godines, como seria de esperar, nao fogem as caracteristicas comuns
a outros paratextos presentes em numerosos livros dos séculos xv1 e xvir®.
O caracter eminentemente laudatdrio, a recorréncia de determinados topoi,
0 recurso a imagens e até mesmo a vocabuldrio especifico, como se verificou,
caracterizam as duas pegas retoricas que abrem o volume de cartas médicas.
Assumem particular relevo a assuncao de modéstia do autor em relagao
a sua propria obra, o reconhecimento da impossibilidade de retribuir
adequadamente os favores recebidos, o pedido de proteccao contra criticos
malevolentes e a promessa de obras futuras mais significativas. Nao obstante
a estrutura, os temas e a formalidade comuns a estes textos proemiais, importa
destacar a relevancia que os mesmos assumem por nos fornecerem elementos
de suma importancia sobre as figuras envolvidas e o contexto em que a obra
foi produzida.

Neste caso, convém sublinhar que a quase totalidade dos dados que
se conhecem sobre as intencdes e as actividades de Joao de Melo e Castro
é corroborada pelo texto encomiastico de Jorge Godines, que demonstra
um conhecimento apurado ndo s6 do percurso, mas também das relagoes
proximas do bispo do Algarve com os membros mais destacados da casa real.
Elevado aos mais altos cargos da estrutura inquisitorial, eclesistica e régia
em Portugal, Joao de Melo beneficiou de relacdes privilegiadas com os varios
poderes instituidos no reino.

A escolha do dedicatario e o tom rasgadamente laudatorio usado por
Jorge Godines para descrever o caracter, a ac¢ao e o percurso do entdo poderoso
bispo de Silves e futuro arcebispo de Evora (1564-1574) vém, assim, reforcar as
nossas suspeitas sobre a provavel condicao crista-nova do autor. Acresce que
muitos dos destinatdrios das cartas médicas de Godines sao reconhecidamente
de ascendéncia hebraica, a comegar por Antonio Luis, o correspondente a
quem mais missivas sao dirigidas e com quem o autor mantém uma relacao
bastante préxima. Tornara-se claro para Jorge Godines que Joao de Melo

36 A este respeito, veja-se PINTo (2023). Para uma analise das cartas prefaciais e dedicatérias de
André de Resende e das raizes classicas do género, leia-se PEREIRA (2002) 275-293.
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era um homem da maior confianca da casa real, empenhado na perseguicao
implacavel ao judaismo e com a capacidade para patrocinar a publicacdo da
sua primeira obra.

A este respeito, € de sublinhar a forma assaz impressiva como Jorge Godines
exalta o temor e o respeito que Joao de Melo infunde entre os cristaos-novos,
nao hesitando em condenar ao suplicio e a morte os que persistiam no erro
de relegar “a verdadeira e santa religiao” em favor da “demoniaca e falsa fé”,
quando lembra peremptoriamente: “pelo vosso empenho e diligéncia, todos
aqueles que, depois de abandonarem a verdadeira e santa religido, se haviam
convertido a demoniaca e falsa fé e persistido teimosamente no seu erro
perderam a vida em justos suplicios e foram precipitados no Inferno” (fol. 2r).

Anos mais tarde, o poeta eborense Diogo Pires, numa longa elegia
sobre o seu exilio, haveria de confirmar as palavras de Jorge Godines, quando
interpela Jodo de Melo e Pedro Alvares Paredes, a quem considera os mais
temiveis e cruéis inquisidores portugueses, regozijando-se por ja nao terem
sobre ele qualquer poder: “Tu, odioso aos deuses, 6 Melo, e tu, mais cruel do
que Melo, 6 Paredes, / nao mais haveis de ter sobre mim qualquer direito.”%

Na verdade, desconhecem-se as razdes pelas quais as epistolae
medicinales de Jorge Godines nao foram publicadas, embora seja 6bvio que a
actividade dos médicos portugueses, em particular dos cristaos-novos, estava
condicionada por acgao directa ou indirecta do tribunal do Santo Oficio. Além
disso, sdao por demais conhecidas as dificuldades de divulgagao da obra dos
médicos portugueses devido a reduzida dimensao e importancia do mercado
editorial portugués no contexto europeu. A divulgacao e circulacao do volume
de cartas foram, evidentemente, afectadas pela sua nao publicacao, o que fez
com que um autor e uma obra desta grandeza permanecessem completamente
desconhecidos quase até aos nossos dias.

37 Edicao do texto latino e versao portuguesa de ANDRE (1992) 52 e 56.
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Resumen: En este trabajo se analizan algunos casos de cristianos nuevos castellanos hui-
dos a Portugal a comienzos del siglo xvi por temor a la Inquisicién. Se trata de varias
decenas de judeoconversos vecinos de Ciudad Real y de distintas localidades de la actual
provincia de Badajoz que son citados en diversos procesos inquisitoriales incoados por
el tribunal de la Inquisicion de Ciudad Real-Toledo. Estos profugos de la Inquisicion se
establecieron, en su mayor parte, en pequenas villas portuguesas del Alto Alentejo y del
Alentejo Central y durante su permanencia en Portugal ejercieron las mismas actividades
profesionales que venian desarrollando en sus lugares de procedencia. Pasados unos afios
regresaron en su mayor parte al reino de Castilla.

Palabras clave: Judeoconversos, Castilla, Portugal, siglo xvr.

Abstract: This study examines several cases of New Christians from Castile who fled to
Portugal at the beginning of the sixteenth century from fear of the Inquisition. We look
at several tens of cases of Jewish conversos from Ciudad Real and other towns of the cur-
rent province of Badajoz (Extremadura) that appear in several inquisitional cases whose
proceedings took place at the Tribunal of the Inquisition of Ciudad Real-Toledo. These
fugitives of the Inquisition moved and settled namely in small Portuguese towns of the
regions of Alto Alentejo and Alentejo Central. During their stay in Portugal, they pursued
the same professional activities they had in their town of origin. Years later, the majority
of them returned to the kingdom of Castile.

Keywords: Jewish Conversos, Castile, Portugal, Sixteenth Century.
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Introduccion

En diversas ocasiones a lo largo de la Baja Edad Media Portugal fue
tierra de refugio para grupos de judios que dejaban el reino de Castilla
ante una oleada de persecucion, como sucedié en 1391, o empujados por
una orden de expulsion, como ocurrié en 1483 con los judios andaluces vy,
especialmente, en 1492 con los de todo el reino de Castilla.

Del mismo modo, el comienzo de las actuaciones del tribunal de la
Inquisicion en Sevilla en 1480, con las alarmantes noticias que inmediatamente
fueron trasladadas a todos los rincones del reino de Castilla informando sobre
la extrema dureza de la actuacion de los inquisidores sevillanos, dio lugar
desde muy pronto a la huida de grupos de judeoconversos castellanos hacia
distintas localidades portuguesas, con frecuencia proximas a la frontera; un
movimiento migratorio que se mantuvo a lo largo de los decenios siguientes.

Es lo que sucedid, por ejemplo, en la localidad de Ciudad Real cuando
en el verano de 1483 se recibid la noticia de la inminente llegada del tribunal
de la Inquisicién a esta ciudad; ya algin tiempo antes habia habido rumores
sobre el proyecto de la Corona de establecer en esta localidad manchega el
tribunal inquisitorial del arzobispado de Toledo. Ciudad Real contaba con
la presencia de una nutrida comunidad judeoconversa, existiendo fundadas
sospechas de que bastantes de sus integrantes seguian vinculados de forma
oculta a los ritos de la religion judia®. La reaccion de los cristianos nuevos no
se hizo esperar, de forma que fueron bastantes los que abandonaron la ciudad
en los ultimos dias de agosto y los primeros de septiembre de 1483, antes de
que el dia 14 de septiembre fuera proclamado el edicto de gracia que daba
comienzo a la actuacién de los inquisidores en la ciudad. Aunque de muchos
de ellos se desconoce hacia qué lugares escaparon, en otros casos consta su
establecimiento en Portugal, como sucede con Sancho de Ciudad y su esposa
Maria Diaz, apodada “la cerera”; con su hijo Juan de Ciudad y su esposa
Isabel de Teva; con Leonor Gonzélez, esposa de Alonso Gonzalez de Frexinal:

2 Lacomunidad judeoconversa de Ciudad Real ha sido minuciosamente estudiada por Haim
Beinart, quien hace algunos decenios publicé en cuatro gruesos volimenes (BEiNarT, 1974-1986) la
transcripcién completa de todos los procesos inquisitoriales promovidos contra judaizantes vecinos de
esta ciudad que se conservan en el Archivo Histérico Nacional de Madrid y que constituyen la base de
un completo estudio de este mismo autor acerca de esta comunidad judeoconversa (BEinarT, 1983a).
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o con Diego dela Oliva®. Algunos de los huidos fueron capturados y conducidos
ante el tribunal de la Inquisicidn, en tanto que otros que no pudieron ser
apresados fueron juzgados in absentia y, tras ser declarados culpables, fueron
quemados en efigie en diversos autos de fe.

La eleccion de Portugal como tierra de refugio por parte de los
judeoconversos castellanos no era casual y no obedecié tnicamente a la
proximidad geografica, sino también, qué duda cabe, al hecho de que los
judios de Portugal disfrutaban en ese momento de unas favorables condiciones
juridico-politicas, que favorecian el desarrollo de sus actividades
socioecondmicas y el libre ejercicio de su fe religiosa. Del mismo modo los
judeoconversos portugueses, que por entonces eran escasos en nimero, ademas
de disfrutar de las mismas ventajas que los judios para el libre desempefio
de sus actividades profesionales, no eran vigilados en su conducta religiosa,
lo que muy probablemente hizo pensar a algunos de los que huian desde
Castilla en la posibilidad de un afiorado retorno a la Ley judia.

En definitiva, el clima social en el que se desenvolvia la vida de los judios
y judeoconversos en el siglo xv era mucho mas favorable en Portugal que en
Castilla. Pero la situacion comenzé a deteriorarse con la entrada masiva desde
Castilla, primero de conversos que huian de la Inquisiciéon y mas tarde de
judios expulsados en 1492. El descubrimiento de practicas judaizantes entre
los conversos castellanos llegados a Portugal y el temor a que pudieran ser
portadores de la epidemia de peste que por entonces se extendia por algunas
comarcas de Castilla, dio lugar a una reaccion contraria hacia el converso en
diversas localidades portuguesas.

Ante el temor de que esta reaccion contraria hacia los conversos llegados
desde Castilla pudiera extenderse a los judios y conversos portugueses, el rey
Juan II prohibio el 2 de octubre de 1488 la entrada de conversos desde Castilla.
Almismo tiempo, se pusieron en marcha algunos procedimientos inquisitoriales
para detectar y castigar las practicas judaizantes entre los cristianos nuevos
de procedencia castellana. Pero la actitud del rey portugués era claramente
favorable hacia los conversos, como se deduce de la ley que promulg6 el 19
de octubre de 1492 concediendo muy amplios privilegios a los judios que se
convirtieran al cristianismo.

3 BemNarT (1983a) 100-101 y 251, nota 125.
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Un posicionamiento favorable hacia los cristianos nuevos que se
mantuvo con el rey Manuel I. Asi, el 30 de mayo de 1497, cinco meses antes de
la fecha fijada para la salida de los judios de Portugal tras el edicto de expulsion
de 1496, el rey otorgaba una provision por la que se ordenaba a los oficiales
de justicia que se abstuvieran de practicar cualquier pesquisa acerca de la
conducta religiosa de los judeoconversos durante un plazo de veinte anos,
se les perdonaban todos los delitos de naturaleza religiosa que hubieran podido
cometer hasta la fecha y se les declaraba inmersos dentro del derecho comuin
del reino. Sin duda que el objetivo buscado era la conversion masiva de judios
al cristianismo.

Sin embargo, algtn tiempo después, y mediante dos provisiones suscritas
con fecha de 20 y 24 de abril de 1499, el rey Manuel I prohibia a los naturales
del reino y a los extranjeros que residian en Portugal negociar con los cristianos
nuevos y comprarles bienes raices sin licencia regia; asimismo, se prohibia
a los conversos abandonar Portugal sin autorizacion de la Corona®. Pero
aunque es indudable que estas disposiciones suponian un cambio drastico y
muy negativo de las favorables condiciones que se reconocian a los cristianos
nuevos portugueses en la provision de mayo de 1497, no es menos cierto que
en ellas se adivina un propdsito del monarca de evitar una emigracion masiva
de los cristianos nuevos.

De este modo, tras la violenta explosién anticonversa que tuvo lugar
en Lisboa en abril de 1506, una pragmatica promulgada por el rey Manuel I el
1 de marzo de 1507 reinstauraba en todo su vigor la provision de 30 de mayo
de 1497 y derogaba las provisiones de abril de 1499. La pragmatica de 1507
declaraba, ademas, el firme proposito regio de no promulgar en adelante
disposiciones excepcionales relativas a los cristianos nuevos y les concedia
licencia para disponer libremente de sus bienes, asi como para salir y entrar
del reino sin ningtin tipo de limitaciones. Unos dias después, el 13 de marzo de
1507 se ratificaba el compromiso contenido en la provision de 30 de mayo de
1497 de que no se investigaria en torno a la practica religiosa de los cristianos
nuevos hasta que transcurrieran otros diez afios. Este privilegio fue renovado
por Manuel I el 21 de abril de 1512 por otros dieciséis afios y por Juan III en
1522 por otros dieciséis mas, de forma que el plazo en el que no se investigaria

4 Novinsky (1993) 98.
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acerca de la ortodoxia religiosa de los cristianos nuevos quedd prorrogado
hasta 1538, lo que les daria, sin duda alguna, un sentimiento de confianza y
seguridad®.

Estas favorables condiciones que disfrutaban los cristianos nuevos en
Portugal animaron la llegada a lo largo de los dos primeros decenios del siglo
xv1 de numerosos grupos de judeoconversos castellanos que huian por temor
a una inmediata actuacion de la Inquisicion en sus localidades de residencia;
en otros casos se trata de judeoconversos que habian sido ya juzgados por la
Inquisicion algunos afos antes, que habian sido reconciliados y condenados
a penas diversas, generalmente penas econdmicas y espirituales leves, y que,
en el caso de volver a ser procesados, corrian el riesgo de resultar condenados
como relapsos®, lo que comportaba la imposicion de penas mucho mas severas.
La inexistencia en Portugal de una institucion similar a la Inquisicion espafola y
la confianza en la seguridad que les conferia la frontera animaron a numerosos
judeoconversos castellanos a elegir Portugal como tierra de refugio. Pese a
que se prohibio a los judeoconversos abandonar los reinos hispanos, algunos
consiguieron huir en el afio 1503 haciendo uso de documentos de ascendencia
falsos en los que se aseguraba contar con ascendientes directos portugueses,
y otros, la mayoria, sencillamente se fugaron’. La relativa proximidad a sus
lugares de origen les facilitaba el mantenimiento de estrechos lazos con sus
familiares, vecinos y socios profesionales que permanecian en Castilla, y con
frecuencia se mantuvieron en Portugal desarrollando las mismas actividades
laborales que ejercian en sus lugares de procedencia, principalmente
relacionadas con el comercio y la artesania.

El niimero de judeoconversos castellanos llegados de forma irregular a
Portugal debia de ser tan elevado que en el afio 1510, y con el fin de regularizar
su situacion, el rey Manuel I concedié un perdén general a todos los cristianos
nuevos que habian entrado en Portugal desde Castilla sin la preceptiva
autorizacion regia, como se exigia en un edicto de 1503 relativo a los profugos®.

5 Ferro (2000) 179.

6 Con este término se designaba a quienes reincidian en un delito por el que ya habian hecho
penitencia o en una herejia de la que habian abjurado.

7 BemNarT (1992) 117.

8 AMADOR DE Los Rios (1876) vol. 111, 439.
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Las razones para escapar a Portugal se explicitan con claridad en algunos
procesos inquisitoriales promovidos contra judeoconversos castellanos en
los primeros decenios del siglo xvi. Es muy significativa a este respecto la
referencia que se contiene en un escrito de descargo presentado en el mes de
junio de 1533 por Marfa Alvarez, una judeoconversa vecina de Berlanga de
Duero’, y casada con el también cristiano nuevo Juan de Buenaventura. En el
proceso inquisitorial que le fue incoado en marzo de 1530, la acusada propuso
dieciocho preguntas que serian formuladas a los testigos presentados por su
abogado defensor; entre ellas hay una en la que se preguntaria a los testigos lo
siguiente:

XVIII. Yten sy saben que yo, la dicha mujer de Juan de Buenaventura y el dicho Juan
de Buenaventura, mi marido, después que fue el sefior licenciado Enzinas, ynquisidor, a
visitar a la villa de Berlanga, nos pudiéramos aver pasado al reyno de Portugal y que sy
estuviéramos culpados desto que los falsos testigos dicen e deponen es de creer que lo hi-
ziéramos, como otros lo an hecho, que se an pasado a otros reynos por aver cometido delictos
de eregia™.

En definitiva, los cristianos nuevos escapaban a Portugal porque
habian cometido delitos de herejla y temian ser procesados por la
Inquisicion. Pero la decisién de dejar el reino de Castilla no era facil, porque
diversas circunstancias familiares o laborales les ataban a sus localidades de
residencia. Es lo que se deduce de la declaracién que el dia 10 de mayo de
1532 hizo ante el tribunal de la Inquisicion de Cuenca-Sigiienza Alonso de
Cortes “el viejo”, cristiano nuevo vecino de Berlanga de Duero, en el proceso
inquisitorial que fue promovido contra Juan Rodriguez de Acevedo, vecino
de Atienza (Guadalajara); Alonso de Cortes afirmé que haria unos cinco o seis
meses, estando en la prision de la Inquisicion, habia oido al acusado decir lo
siguiente:

No me pesa sino porque no lo hize de yrme a Portugal, porque yo tenia buen aparejo
para ello, que tenia dos mill dineros dados y no tenia hijo ni hija sino a mi muger que me
enbarazase™.

9 Villa ubicada al sur de la actual provincia de Soria.
10 Archivo Diocesano de Cuenca (en adelante ADC), 131/1689, fol. 69v. MuRoz Sorra (2022) 516.
11 ADC, 111/1557, fol. 28v. MuNoz Sorra (2022) 882.
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Es decir, el procesado expresaba su pesar por no haber huido a Portugal
cuando podia haberlo hecho sin grandes dificultades, porque, segiin decia,
disponia de recursos econdmicos suficientes para ello y no tenia hijos que le
ataran; por lo tanto, podia haber escapado junto con su mujer y se lamentaba
de no haberlo hecho.

El processo inquisitorial contra Rodrigo de la Pefia, cristiano nuevo
vecino de Puebla de Alcocer (Badajoz)

No son raras las referencias documentales a judeoconversos que
habian huido desde Castilla a Portugal quebrantando la pena de prision a
la que habian sido condenados por la Inquisicién. En este sentido, hay que
recordar que la pena de prisién no se cumplia en las carceles de la Inquisicion
sino en la propia vivienda del condenado y que, ademas, los condenados a
pena de prision tenian permitido salir de casa durante el dia para, entre otras
cosas, realizar sus actividades laborales, teniendo que regresar a casa solo
para dormir; eso si, durante todo el tiempo que permanecieran fuera de casa
tendrian que llevar puesto el sambenito. Por lo tanto, no eran demasiadas las
dificultades para huir, porque cabe suponer que tampoco habria un control
estricto acerca de los penados en su regreso a las viviendas para pasar la noche.

En el proceso inquisitorial promovido en 1515 contra Rodrigo de
la Pefia, un mercader cristiano nuevo de 38 afos de edad, vecino de Puebla
de Alcocer (Badajoz)" y residente en Esparragosa de Lares', se recoge una
interesante declaracion que el procesado hizo en marzo de 1516 afirmando
que haria unos doce afios habia huido a Portugal junto con otros vecinos de
la misma localidad, todos ellos reconciliados por la Inquisiciéon en 1500-1501

12 Archivo Histdrico Nacional de Madrid (en adelante, AHN), Inquisicion de Toledo, leg. 174,
n® 11. Rodrigo de la Pefa fue condenado en diciembre de 1516, como relapso, a carcel perpetua y a
sambenito. El 7 de enero de 1519 el cardenal de San Juan y San Pablo, obispo de Tortosa e Inquisidor
Apostolico General, le levantd la pena de cércel, con la condicién de que no saliera de los limites del ar-
zobispado de Toledo y que para negociar llevara siempre puesto el sambenito. E1 21 de octubre de 1522
le fue conmutada la pena de carcel y de sambenito a cambio de realizar diversas practicas penitenciales
consistentes en ayunos, romerias y oraciones; esta conmutacion de pena se hizo extensiva a otros nueve
judeoconversos vecinos también de Puebla de Alcocer quienes, a cambio, deberian pagar entre todos
ellos la suma de 110 ducados y 10 doblas.

13 Pequenia localidad dependiente del maestrazgo de Alcantara y que se sittia a unos 3 kiléme-
tros al suroeste de Puebla de Alcocer.
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como seguidores del movimiento profético protagonizado por Inés Esteban,
conocida como “la moza de Herrera”'*. Rodrigo de la Pefia, quien el 12 de marzo
de 1501 fue condenado a pena de carcel perpetua, que habria de cumplir en la
villa de Puebla de Alcocer, declaré que habian huido a Portugal por el temor a
ser llevados a galeras, ya que habia corrido el rumor entre los judeoconversos
de la comarca de que iba a llegar un alguacil de la Inquisicién para conducir
a galeras a muchos de los cristianos nuevos que unos afos antes habian sido
reconciliados como judaizantes®. Algunos de ellos fueron juzgados por la
Inquisicion in absentia, siendo condenados a diversas penas. Es el caso, por
ejemplo, de los vecinos de Herrera del Duque llamados Beatriz, doncella, hija
del carnicero Luis Alfonso y de Leonor Sanchez; Fernando, hijo del zapatero
Juan Alonso; Martin, hijo del zapatero Ruy Gonzalez; Catalina, hija de Lope
Gonzalez Donoso; e Inés, hija de Rodrigo de Villanueva; y de los vecinos de
Puebla de Alcocer llamados Martin Sanchez, carnicero, y Fernando de la Peia,
hijo de Alvar Gonzalez Puerto Penia. Todos ellos habian sido procesados por

14 En los tltimos afios del siglo xv tuvieron una enorme repercusion entre los judeoconversos
de la Meseta sur castellana las profecias de Inés, hija de Juan Esteban, de 15 afios de edad, vecina de
Herrera del Duque, una pequefia localidad situada en el extremo nororiental de la provincia de Badajoz,
muy proxima al limite con la provincia de Ciudad Real. Inés Esteban anunciaba la inminente llegada
del Mesias y, con ella, el triunfo y la liberacién de los conversos, que sufrian en ese momento la estrecha
vigilancia de la Inquisicién y el desprecio por parte de los cristianos viejos. Fueron muy numerosos los
judeoconversos que acudian desde localidades préximas a Herrera del Duque (Badajoz) para ponerse
en contacto con la vidente y fortalecerse con sus anuncios gozosos. Mas de treinta seguidores de las
profecias de “la moza de Herrera” fueron procesados por el tribunal de la Inquisiciéon de Toledo en los
primeros afos del siglo xv1; sus procesos ofrecen una informacién muy completa acerca del contenido
de las visiones de Inés y de la respuesta de sus seguidores.

Para profundizar en el conocimiento de este interesante fenémeno puede acudirse a los trabajos
de BriNaRrT (1982, 1983b y 1988), EpwaRrDs (1984), CARRETE PARRONDO (1980 ¥ 1990) y RABADE OBRADO
(1997, 2010 y 2011).

15 Entre los judeoconversos que huyeron a Portugal estaba Andrés Sanchez, hijo de Juan de
Belalcazar, tejedor, y de Olalla Nufiez, cristianos nuevos vecinos de Herrera del Duque, que habian
sido condenados en 1501 como herejes, con ocasién del movimiento profético de Inés “la moza de
Herrera”. Andrés Sanchez, por entonces menor de edad, fue condenado a pena de sambenito y a carcel,
que habria de cumplir en Herrera del Duque y su término. Procesado nuevamente en 1519, cuando
tenia treinta y tres o treinta y cuatro afios, declaré que habia quebrantado la carcel y que habia huido
a Portugal con Rodrigo de la Pefia y con Diego Nufiez por temor a ser llevado a galeras. Al regresar
algn tiempo después de Portugal se establecié primero en Toledo y mas tarde en Herrera del Duque
y Chillén, localidad ésta en la que habia vivido durante once afios trabajando como cortador de carne,
consiguiendo en 1513 la habilitacion por la Inquisicion (AHN, Inquisicion de Toledo, leg. 183, n® 8).
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la Inquisiciéon en 1500-1501 como seguidores del movimiento profético de
Inés Esteban “la moza de Herrera”, habian abjurado de su delito y habian
sido condenados a pena de carcel, que algin tiempo después quebrantaron
huyendo a Portugal. Posteriormente fueron procesados in absentia, siendo
condenados a pena de excomunion y confiscacion de bienes y a relajacion al
brazo seglar en el caso de ser detenidos'®. Este es también el caso de Garcia, de
unos 20 afios de edad, hijo del mesonero Diego Rubio y de Leonor Gonzalez,
y hermano de Aldonza, quien huy6 a Portugal y fue condenado in absentia; su
madre y su hermana habian sido quemadas como seguidoras de Inés Esteban
“la moza de Herrera”".

En su declaracién ante los inquisidores, Rodrigo de la Pefia hizo una
detallada descripcion del recorrido que hizo durante su estancia en Portugal,
que se prolongd por espacio de seis meses, durante los cuales ejercid
profesionalmente como cardador, oficio que también ejercia en Castilla,
trabajando de forma ambulante, de casa en casa; entr6 en Portugal por
Olivenza y residié dos meses en Elvas'®, un mes y medio en Cabeco de Vide
(“Cabeca Davit” en la documentacién)”, un mes en Arronches (“Roches” en
la documentacion)® y un mes en Portalegre, desde donde regres6 a Puebla de
Alcocer.

Asimismo cita a varios judeoconversos vecinos de Puebla de Alcocer que
habian huido con él desde Castilla, y que en su mayor parte se establecieron en
Elvas: son Fernand Gonzalez y suhermano Lope Garcia, este ya difunto; Alfonso
Ruiz y Hernando Olivares, los dos difuntos; Gonzalo de Herrera, zapatero;
Hernando Blanco, zapatero vecino de Talarrubias; Hernando Nieto, tendero;
Gutierre Garcia, que vivia en Esparragosa de Lares; su hermano Hernando de

16 AHN, Inquisicion de Toledo, leg. 137, n®9.

17 AHN, Inquisicion de Toledo, leg. 132, n® 2, fols. 34r-v. Informacién contenida en el proceso
promovido en 1511-1513 contra Martin de Alcocer, natural de Guadalupe y vecino de Alia desde hacia
diez afios.

18 Ciudad del distrito de Portalegre, en el Alto Alentejo. La documentacion nombra a esta loca-
lidad como “Yelves” (Yelbes), nombre actualmente en desuso y con el que se conocia antiguamente en
castellano a Elvas.

19 Feligresia del concelho de Fronteira (Alentejo), localizada al suroeste de Portalegre, a algo
menos de cuarenta kilémetros de la frontera espariola.

20 Villa del distrito de Portalegre, en el Alto Alentejo, situada a unos 23 kilémetros al sureste de
Portalegre.
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la Pefia; Hernand Blazquez, sastre; Francisco de la Torre, cardador; y Diego
Gonzadlez, sastre, y Juan Sanchez, que estaban presos por la Inquisicién. Como
sucedid con estos dos tltimos, era frecuente que pasado algun tiempo delahuida, y
cuando recibian noticias de que los inquisidores habian concluido sus actuaciones,
regresaran a sus localidades de origen, siendo en muchos casos detenidos a causa
de alguna indiscrecién o, mas frecuentemente, de alguna delacion.

Rodrigo de la Pefia nombra también en su declaracién a otros
judeoconversos de Puebla de Alcocer alos que habia encontrado en su recorrido
por distintas localidades portuguesas y que, probablemente, habian salido de
Castilla con anterioridad: son los zapateros Gonzalo Gorrica y Diego Lopez,
a los que habia visto en Elvas, el tintorero Antén Sdnchez, al que habia visto en
Cabeco de Vide, y Garcia Cordon y Rodrigo Cordon®'. Asimismo afirmé que
habia oido decir que Alonso Benitez, cristiano nuevo y recuero de profesion,
habia trasladado a unas “mozas” a Portugal.

La huida de cristianos nuevos desde Castilla a Portugal como
consecuencia del temor a una actuacion inminente de la Inquisiciéon en la
comarca en la que residian se hacia, generalmente, sin autorizacion de las
autoridades portuguesas y sin una idea de traslado definitivo, de forma que
lo mas frecuente era que pasado algin tiempo de la huida regresaran a sus
lugares de origen.

El proceso inquisitorial contra Martin Fernandez, cristiano nuevo vecino
de Herrera del Duque (Badajoz)

El proceso inquisitorial que fue promovido en los afios 1515-1516
contra Martin Ferndndez, un cristiano nuevo vecino de Herrera del
Duque (Badajoz), cardador de profesion y de unos cuarenta afos de edad,
es extraordinariamente prolijo en cuanto a informacion sobre judeoconversos
castellanos huidos a Portugal en los primeros decenios del siglo xvi*.

21 Es posible que se trate del Rodrigo Cordén, hijo de Diego Cordén y vecino de Siruela, quien
fue procesado en 1500 como seguidor del movimiento profético de Inés Esteban, “la moza de Herrera”.
Condenado a pena de carcel perpetua, logrd huir a Portugal. El 4 de octubre de 1519 fue declarado
hereje en rebeldia y condenado a la pérdida de todos sus bienes, siendo relajado al brazo seglar y
quemada su efigie (AHN, Inquisicién de Toledo, leg. 139, n® 15).

22 Este proceso se guarda en AHN, Inquisicién de Toledo, leg. 147, n® 11.
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Martin Fernandez habia sido ya procesado por la Inquisicién en 1501-1502,
como seguidor del movimiento profético protagonizado por Inés Esteban,
“la moza de Herrera”, y en aquella ocasion no se le impuso pena de carcel
ni sambenito, sino solo algunas penitencias menores. En su segundo proceso,
su condicion de relapso le llevo a ser relajado al brazo seglar, aunque no fue
castigado con la pena de muerte; fue condenada su posteridad hasta el primer
grado por linea femenina y hasta el segundo grado por linea masculina, lo que
conllevaba la privacién de todo tipo de beneficios y oficios publicos tanto para
€l como para sus descendientes mas inmediatos.

En la acusacion del promotor fiscal que da inicio al proceso inquisitorial
se afirma que en 1507, el ario de la pestilencia y el hambre, Martin Ferndndez paso
a Portugal, estableciéndose en Cabego de Vide, donde convivi6 con diversos
fugitivos de la Inquisicion procedentes también de Herrera del Duque,
retornando algun tiempo después a esta localidad; en su viaje a Cabego de
Vide actué como correo entre los fugitivos de la Inquisiciéon y sus familiares
residentes en Herrera del Duque, trasladando cartas de unos a otros.

En su declaracion, Martin Fernandez cit6 a numerosos judeoconversos
vecinos no solo de Herrera del Duque, sino también de otras diversas
localidades de la actual provincia de Badajoz proximas a Herrera del Duque,
como Puebla de Alcocer, Siruela, Talarrubias y Cabeza del Buey, a los que
habia visto en Cabeco de Vide y en otras poblaciones proximas de Portugal.
Los judeoconversos citados son los siguientes™:

Judeoconversos vecinos de Herrera del Duque:

— Fernan Sanchez de la Fuente y Luis Gonzalez, agujetero.

—Juan dela Fuente, quien habia sido condenado por la Inquisicion in absentia.
En su viaje a Portugal, Martin Fernandez habia trasladado a Cabego de Vide al hijo
de Juan de la Fuente, Rodrigo, que contaba con trece o catorce afios de edad.

—Rodrigo Bechancho.

— (Nombre ilegible) Rodriguez, maestro cardador, sobrino de Rodrigo
Bechancho.

—Rodrigo de Villanueva, cardador, y su mujer Isabel de la Fuente.

— Lope, tintorero, reconciliado por la Inquisicion.

23 AHN, Inquisicién de Toledo, leg. 147, n® 11, fols. 10r° - 11r°.
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— Juan Alonso, su mujer Maria Garcia “la Cachita” y su hijo Fernando,
cardador, casado con Catalina de la Barrera, todos ellos reconciliados por la
Inquisicion.

— Martin de Castilblanco, condenado por la Inquisicion in absentia.

—Rodrigo de la Barrera y su hermana Catalina de la Barrera.

— Alonso y Diego de Cuéllar, hermanos, “mozos por casar”.

— Alonso Ollero y su mujer (nombre ilegible) de Laynez, reconciliados
por la Inquisicion.

Judeoconversos vecinos de Puebla de Alcocer

— Lope de Cuéllar, tejedor, cufiado de Juan de la Fuente.

—Ruy Sanchez de la Barrera.

— Rodrigo Moreno, cardador, reconciliado por la Inquisicion.

— Fernan Sanchez, carnicero, condenado por la Inquisicion in absentia.

— Fernan Gonzadlez, escribano, y su mujer Catalina de Herrera, que
moraban en Cabeco de Vide, en la casa de la madre de Fernan.

— Gonzalo de Herrera, zapatero.

Judeoconversos vecinos de Talarrubias

— Juan Gonzalez Ollero, cardador.

Judeoconversos vecinos de Siruela

— Alonso de la Fuente, reconciliado por la Inquisicién. Era hermano de
Fernando y de Juan de la Fuente, con los que vivia.

— Garcia Fernandez Cordén y su hermano Rodrigo Cordén, quienes
moraban normalmente en Siruela y mantenian tratos comerciales con varios
judaizantes refugiados en Portugal.

Judeoconversos vecinos de Cabeza del Buey

— Fernan Blanco, a quien habia visto en la localidad portuguesa de
Monforte*, y que cortaba carne en la carniceria.

24 Villa del distrito de Portalegre, en el Alto Alentejo, situada a unos 25 kilémetros al sur de
Portalegre.
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Asimismo, entre los testigos que prestaron declaracion en este proceso
inquisitorial el dia 1 de septiembre de 1516 figura Andrés Martin Barva, un
cristiano nuevo vecino de Herrera del Duque, de profesion tundidor, quien
declar6 que habia huido a Portugal haria unos ocho afios tras ser acusado
de mantener relaciones sexuales en el campo con una joven soltera. En su
declaracion sefialé que, estando en Portugal, vio en la localidad de Monforte a
Ruy Gonzalez, un cristiano nuevo vecino de Herrera del Duque, de profesion
zapatero, quien habia sido condenado por la Inquisicién, y a sus hijos Martin
Fernandez y Tomds Gomez quienes, incumpliendo la pena de carcel perpetua
a que habian sido condenados por la Inquisicion, habian huido a Portugal®.

Un somero analisis de la relacion nominal que se contiene en este proceso
inquisitorial permite comprobar que entre los judeoconversos vecinos de Herrera
del Duque, Puebla de Alcocer, Talarrubias, Siruela y Cabeza del Buey huidos
a Portugal existen bastantes lazos familiares y conexiones de vecindad, con
diversos matrimonios, siendo especialmente significativo el caso de la familia
de la Fuente, de la que consta el traslado a Portugal de varios de sus miembros.

En 1516 tuvo lugar la huida a Portugal de Maria Alvarez, vecina de
Herrera del Duque, reconciliada por la Inquisicién y viuda de Alonso de
la Fuente, quien habia muerto en la hoguera. Con ella huyeron también los
vecinos de Herrera del Duque Diego Tejedor y Diego, hijo de Juan de la Panda,
y un recuero vecino de Siruela de quien no se dice el nombre. Marfa Alvarez
fue procesada por la Inquisicion, in absentia, en 1517-1518%.

Cristianos nuevos de Ciudad Real huidos a Portugal

La documentacién inquisitorial conserva también algunas interesantes
noticias sobre diversos miembros de la comunidad judeoconversa de Ciudad
Real que huyeron a Portugal a principios del siglo xvi por miedo ala Inquisicion.
Es el caso de las hermanas Beatriz Gonzalez, mujer del mercader Juan de la
Sierra, e Isabel Gonzalez, viuda de Rodrigo de Villarrubia, quemado, ambas
reconciliadas por la Inquisicion, y de Leonor de la Sierra, hija doncella de la
primera, todas ellas vecinas de Ciudad Real; fueron procesadas conjuntamente,

25 AHN, Inquisicién de Toledo, leg. 147, n® 11, fol. 12r°.
26 AHN, Inquisicion de Toledo, leg. 134, n°9.
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in absentia, entre los afios 1511 y 1513 y, tras ser condenadas como relapsas,
fueron quemadas en estatua en auto publico de fe celebrado en Toledo”.

Entre los testigos del proceso prestd declaracion el dia 12 de julio de
1511 Maria Lépez, mujer de Alonso de Trevifio, quien afirmé que sabia que
Beatriz e Isabel Gonzalez y Leonor de la Sierra salieron hacia Portugal en la
Cuaresma ultima,

al tienpo que su reverencia estava en Almagro, que cree que seria como ocho o diez dias
antes que su reverengia entre a esta ¢ibdad, y que les llevd el dicho Juan de la Syerra, marido
de la dicha Beatriz Gonzdlez. Y antes que se partiesen a Portugal dixeron a este testigo las
susodichas, e espegialmente la dicha Leonor, cémo se querian yr a Portugal. Y que sabe y es
puiblica boz y fama en esta ¢ibdad acerca de las personas que tenian conoscimiento con las
susodichas, que se fueron huyendo al dicho reyno de Portugal por themor de la Ynquisicion.
Y que todos los que las conogian las tenian por grandes judias, y dezijan que sy aquellas no
heran judias, que no tenian casa en esta ¢ibdad, y que es piiblico, puesto que se fueron al
dicho reyno de Portugal y que estavan agora alld®.

En parecidos términos se expresaron otros testigos presentados por el
promotor fiscal, entre ellos Catalina Lopez, mujer de Juan de la Torre, y Maria
Lopez, mujer del sedero Sebastian Hidalgo, vecinas de Ciudad Real.

Es también de gran interés el proceso inquisitorial promovido entre
1515y 1527, in absentia, contra Juan de la Sierra®’; como se informa en el proceso,
el acusado habia sido encausado unos afios antes, siendo entonces condenado
tan solo a reconciliacion. El nuevo proceso se inicid el dia 20 de marzo de 1515
con el escrito de acusacion del promotor fiscal, en el que se acusaba a Juan de
la Sierra de haber pasado a Portugal, huyendo de la correcion e disgiplina de la
Santa Madre Yglesia, y de haber mantenido alli contacto con herejes y apostatas,
en particular con su mujer Beatriz Gonzalez, con su hija Leonor de la Sierra y
con su cunada Isabel Gonzalez, que habian sido condenadas como herejes y
apostatas relapsas en 1513.

El 19 de marzo de 1515 declard en este proceso Anton Sanchez Bermejo,
un labrador vecino de Ciudad Real, quien afirmé que haria un afio, poco mas

27 AHN, Inquisicion de Toledo, leg. 153, n® 14. Este proceso inquisitorial fue publicado integro
por BENART (1974-1986), vol. 11, 156-188.

28 BeINART (1974-1986), vol. 11, 160.
29 Este proceso se guarda en el AHN, Inquisicién de Toledo, leg. 184, n® 11.
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o menos, habia llevado a Juan de la Sierra unas cartas que le habia entregado
en Ciudad Real su hijo Hernando de la Sierra; estas cartas se las entregé a Juan
de la Sierra en su casa, en la villa portuguesa de Santarém, donde encontrd
también a Beatriz Gonzalez, a Leonor de la Sierra y a Isabel Gonzalez, mujer,
hija y cuniada, respectivamente, de Juan de la Sierra,

las quales se avian ydo desta Cibdad Real al tienpo que andava visitando esta tierra el
sefior inquisidor Mariana, agora quatro afios. Y que al tienpo que llegd no estava alli el
dicho Juan de la Sierra, que le dixeron que estava media legua de alli, que hera ydo a hablar
al rey®.

En parecidos términos se manifestd en su declaracion el escribano
Nufro de Molina, vecino de Ciudad Real, quien sefial6 que Juan de la Sierra
estaba ausente de dicha ciudad desde hacia cuatro afios, y que se encontraba
en Portugal,

Yy que estd en una casa biviendo y morando con las dichas Beatriz Gongdlez, su muger, e
Leonor, su fija, e su cuiada, mujer de Villarruvia, condenadas por el delito de la heregia e
apostasia, e que sabe que son condenadas las susodichas porque este testigo estuvo presente
en la ¢ibdad de Toledo al tienpo que se declararon las sentengias’.

En el proceso de Juan de la Sierra se intercala un fragmento de la
declaracion que hizo Gonzalo de Piedrabuena, tendero de profesion y vecino
de El Puente del Arzobispo (Toledo), en el proceso inquisitorial que se habia
seguido contra él. El promotor fiscal pregunt6 a Gonzalo de Piedrabuena si en
los viajes que habia realizado a Portugal para visitar a su madre Juana Garcia,
huida también de Castilla por temor a la Inquisicion, habia visto en Borba®,
o en alguna otra localidad portuguesa, a personas condenadas por la
Inquisicion que hubieran huido desde Castilla o a reconciliados que
mantuvieran contacto con estas personas condenadas. El acusado sefialo
que habia visto en Borba a Fernando Gonzalez Fixinis, suegro de Juan de la
Sierra®, condenado por la Inquisicién, y a Pedro Lengero, ambos vecinos de

30 Beinart (1974-1986) vol. 111, 557-558.
31 BeinarT (1974-1986), vol. 111, 554-555.

32 Villa del distrito de Evora, en el Alentejo Central, situada a unos 12 kilémetros al sureste de
Estremoz, y a unos 25 kilémetros al suroeste de Elvas.

33 Aunque Gonzalo de Piedrabuena sefial6 en una primera declaracién que Fernando Gon-
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Ciudad Real y fallecidos en Portugal. Asimismo declar6 que haria unos 25
anos habia visto en una ocasion a Rodrigo de la Sierra hablando con Fernando
Gonzalez Fixinis en la localidad portuguesa de Vila Vigosa®.

La declaracion realizada el dia 10 de agosto de 1526 por Jorge Cogero,
cura de Nambroca®, aporta también informacién de interés acerca de los
contactos que Juan de la Sierra mantenia en Portugal. El declarante expuso que

conosgio en Santarén, que es en el reyno de Portogal, arcobispado de Lisbona, a un onbre
castellano que por su nonbre se llama Juan de la Sierra, el qual es de hedad de sesenta o
setenta afios, poco mds o menos, e que es alto de cuerpo e flaco, e que aqui le conosgio quinze
afios, poco mds o menos, porque bive frontero de la casa de su padre deste testigo en la ribera
de la dicha villa de Santarén, e que aqui le vido este testigo al dicho Juan de la Sierra tres
afios, poco mds o menos. E que bolviendo este testigo de Portugal, estando en Cibdad Real,
puede aver los dichos tres afios, que oyo este testigo dezir que el dicho Juan de la Syerra es
natural de Cibdad Real, e que el dicho Juan de la Syerra tiene su muger e fijos en la dicha
villa de Santarén, e que cree este testigo que tiene un fijo e una fija casados, e que la fija estd
casada con un mercader portogués, e que cree este testigo que se llama Alonso Rodriguez, e
que el dicho Juan de la Syerra e su yerno son mercaderes®.

Finalmente, del testimonio del mercader Bernal Dianez, vecino de Ciudad
Real, cabe deducir que Juan de la Sierra debio6 de fallecer en torno al afio 1525.
Algun tiempo después, el 16 de mayo de 1526 declaré su hermano Rodrigo
de la Sierra, que se encontraba preso en la carcel de la Inquisicion, y dijo que
su hermano Juan se habia marchado a Portugal haria unos catorce afios y que
sabia que vivia en Santarém, porque se lo habia oido decir a unos portugueses®.
Finalmente, en octubre de 1527 fue pronunciada la sentencia, en la que se declard
a Juan de la Sierra, ya difunto, culpable del delito de herejia y apostasia, por lo
que fue condenado a relajacion en estatua y a confiscacion de bienes.

zalez de Fixinis era el padre de Juan y de Rodrigo de la Sierra, en una declaracién posterior rectificé y
aclard que era el padre de Beatriz Gonzalez, mujer de Juan de la Sierra, ya que el padre de los hermanos
de la Sierra se llamaba Alonso Gonzalez Frexinal, ya difunto en 1492, que habia estado casado con Leo-
nor Gonzalez, ambos acusados de judaizar. Ademas de Juan y de Rodrigo de la Sierra, Alonso Gonzélez
Frexinal y Leonor Gonzalez eran padres también de Diego y de Isabel de la Sierra.

34 Villa del distrito de Evora, en el Alentejo Central, a unos 3 kilémetros al sureste de Borba.
BeinarT (1974-1986), vol. 11, 560-561.

35 Pequena localidad situada a unos 10 kilémetros al sureste de Toledo.

36 BeiNarT (1974-1986), vol. 11, 570.

37 BeinarT (1974-1986), vol. 11, 559.
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Otra cristiana nueva vecina de Ciudad Real que fue procesada in absentia
por encontrarse huida en Portugal es Inés Lépez, viuda de Hernando Bastardo.
El proceso contra Inés Lopez se desarrolld entre los afios 1513 y 1515 y concluy6
con la condena de la procesada a relajacion en estatua®. Entre los testigos declard
Maria Gonzélez, mujer de Pedro de Villarreal, vecino de Ciudad Real, y sobrina
de la acusada, quien estaba presa por la Inquisicion, y que afirmo que su tia

al tienpo que se hovo que su reverencia yva a Cibdad Real, antes de la Quaresma que
agora paso, se fue al reyno de Portugal®.

Esta declaracion fue tomada literalmente del proceso inquisitorial
seguido entre los afios 1511 y 1513 contra Maria Gonzalez* y fue hecha por
la procesada el dia 26 de agosto de 1511*'. En consecuencia, Inés Lopez habia
huido de Ciudad Real de forma simultanea a Beatriz e Isabel Gonzalez y a
Leonor de la Sierra, a las que antes se hacia referencia, que también pasaron a
Portugal antes de la Cuaresma de 1511, cuando se preveia la visita a la ciudad
del inquisidor Mariana. Es muy probable que salieran juntas de Ciudad Real
y que se dirigieran a la misma localidad portuguesa, es decir a Santarém.

El altimo cristiano nuevo de Ciudad Real del que tenemos constancia
de su huida a Portugal es el mercader Juan de Teba. El dia 12 de marzo de
1513 le fue incoado proceso inquisitorial, siendo juzgado in absentia por
encontrarse huido; el proceso concluy6 con su condena a relajacion en estatua
y a confiscacion de bienes*. En la fase de testimonios prest6 declaracion Nufro
de Molina, quien

38 AHN, Inquisicion de Toledo, leg. 162, n° 4.
39 BeinarT (1974-1986), vol. 11, 346.

40 AHN, Inquisicion de Toledo, leg. 154, n° 37.
41 BEINART (1974-1986), vol. 11, 251 y 478.

42 Este proceso se conserva en el AHN, Inquisicién de Toledo, leg. 185, n® 3.
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dixo que conosge al dicho Juan de Teva, e que sabe que es ausente tres o quatro meses,
poco mds 0 menos, e que se dize puiblicamente que se fue huyendo, porque no le prendiesen
el alguazil de la Ynquisicion, e que se avia ydo al reyno de Portugal, e que huyendo de Villa
Real dixo a este testigo que valia mds salto de muerte que esperar a resgebir afruentas, e que
Juan de Sanz dixo a este testigo que avia visto al dicho Juan de Teva en el dicho reyno de
Portugal, e que se dezia ptiblicamente en toda la dicha Cibdad Real que se avia ydo huyendo,
por hereje®.

Conclusion

A modo de breve conclusion, cabe sefialar que un analisis detenido
de los procesos inquisitoriales que han sido objeto de nuestra atencion,
principalmente los promovidos contra Martin Fernandez y Maria Alvarez,
vecinos de Herrera del Duque, y Rodrigo de la Pefia, vecino de Puebla de
Alcocer, permiten identificar a mas de sesenta judeoconversos vecinos de las
localidades de Herrera del Duque, Puebla de Alcocer, Siruela, Talarrubias
y Esparragosa de Lares que en los primeros anos del siglo xvi huyeron a
Portugal por temor a la Inquisicion. En la mayor parte de los casos se trata
de individuos que habian sido procesados entre los afios 1500 y 1502 como
seguidores del movimiento profético que tuvo como protagonista principal
a Inés Esteban, “la moza de Herrera”; reconciliados o condenados entonces
a penitencias generalmente leves eran conscientes, sin duda, de la gravedad
del delito de reincidir en précticas de judaismo y de las duras penas que ello
podria acarrearles. El anuncio de una proxima visita de los inquisidores a
la comarca en la que residian, en unos casos, o el rumor de que un alguacil
se iba a presentar para llevar a galeras a los reconciliados, en otros, llevo a
numerosos judeoconversos a quebrantar la pena de prision a la que estaban
condenados y a huir hacia Portugal, aprovechando la proximidad de la frontera.

El nimero de los cristianos nuevos de la comarca de Herrera del
Duque que huyeron a Portugal es ciertamente elevado, teniendo en cuenta
que eran todas ellas localidades pequefias, con escasa poblacion. La huida
debid de realizarse en pequenos grupos familiares, para no levantar sospechas,
y se establecieron en localidades portuguesas del Alto Alentejo y del Alentejo
Central proximas a la frontera con el reino de Castilla — Cabego de Vide,

43 BeiNarT (1974-1986), vol. 11, 314.
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Monforte, Arronches, Portalegre, Elvas —, de la que distaban tan solo unos
pocos kildmetros; todas estas localidades portuguesas habian contado con
una pequeiia comunidad judia antes de 1497. La proximidad de la frontera
facilitaria a los judeoconversos castellanos el mantenimiento de vinculos fluidos
con los familiares y socios profesionales que permanecian en sus localidades
de origen. Como cabe deducir de algunas referencias documentales, la eleccion
por parte de los cristianos nuevos castellanos de las localidades portuguesas
no obedecié tinicamente a la proximidad a sus lugares de procedencia, sino
también al hecho de que en ellas residian algunos cristianos nuevos que habian
salido del reino de Castilla tras la expulsion de los judios en 1492 y con los que
desde entonces seguian manteniendo estrechos vinculos.

Los judeoconversos huidos de la Inquisicion continuaron desempefian-
do en Portugal las mismas actividades profesionales que ejercian en Castilla,
relacionadas principalmente con el comercio — mercaderes, recueros, tenderos,
carniceros — y con distintos oficios artesanales — cardadores, zapateros, sastres,
tejedores, agujeteros, tintoreros —. Con toda probabilidad, para el ejercicio profe-
sional se sirvieron de la red de contactos de que disponian los cristianos nuevos
de origen castellano establecidos en estas localidades portuguesas desde 1492.

Aunque la documentacion conservada no permite afirmarlo con
absoluta seguridad, todo parece apuntar a que la mayor parte de los cristianos
nuevos huidos a Portugal en los primeros afios del siglo xvi que no fueron
nuevamente procesados por la Inquisicion in absentia regresaron a sus lugares
de origen cuando fueran informados por sus familiares y vecinos de que las
aguas de la “marea inquisitorial” se habian remansado. Algunos de ellos serian
nuevamente procesados en los afios 1518-1519, e incluso en afios posteriores,
recibiendo sentencias considerablemente mas severas que las que se les habian
impuesto en 1500-1502.

También casi todos los judaizantes vecinos de Ciudad Real que
huyeron a Portugal en los primeros afios del siglo xv1 habian sido reconciliados
por la Inquisicion unos afios antes, y su marcha se produjo ante el anuncio de
la inminente llegada de los oficiales inquisitoriales a la ciudad, por el temor
a ser investigados y, con toda probabilidad, nuevamente procesados. Estos
cristianos nuevos se establecieron principalmente en localidades portuguesas
del Alentejo Central proximas a la frontera espafiola — Borba, Vila Vicosa -y,
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como en el caso de los anteriores, continuaron desempefiando las mismas
actividades profesionales que en sus localidades de origen.

Es singular el caso de Juan de la Sierra, quien se establecié con su mujer,
su hija y su cufiada en Santarém, ciudad en la que continu¢ ejerciendo su oficio
de mercader; por el contrario, su hijo Hernando de la Sierra permaneci6 en
Ciudad Real, al menos durante algin tiempo, quiza con el fin de ocuparse
de los negocios familiares. Ya desde antes de su establecimiento definitivo
en Portugal, Juan de la Sierra viajaba con asiduidad a tierras portuguesas
con ocasién de operaciones mercantiles, motivo éste por el que su traslado a
Santarém no levantaria sospechas; de hecho, en tanto que su mujer, su hija
y su cunada fueron procesadas en 1511 in absentia, el proceso contra Juan de
la Sierra, también in absentia, no se inicid hasta 1515, concluyendo en 1527,
dos afios después de su muerte. Debi6 de tratarse de un personaje de cierta
relevancia, lo que cabe deducir de la entrevista que, segin el testimonio de
Anton Sanchez Bermejo, mantuvo en 1514 con el rey Manuel I, desconozco
por qué tipo de motivos, politicos o econémicos. De su enraizamiento en
Portugal es una buena muestra el matrimonio de su hija Leonor de la Sierra
con el mercader portugués Alonso Rodrigues, con toda probabilidad también
cristiano nuevo.

Los que aqui presentamos son unos pocos casos de judeoconversos que
huyeron temporalmente a Portugal en los primeros afos del siglo xvi por temor
a ser nuevamente procesados por la Inquisicion. Pese a su caracter testimonial,
son expresion de un fendmeno que debi¢ de alcanzar una considerable
magnitud en todo el reino de Castilla en los dos primeros decenios de la
decimosexta centuria, hasta el establecimiento de la Inquisicién en Portugal*.
Sin duda que la documentaciéon conservada en los archivos portugueses
permitiria ofrecer un cuadro mas completo sobre la trayectoria vital de unas
personas y grupos familiares que, en su afan por escapar de la persecucion
inquisitorial, alternaron su residencia entre Castilla y Portugal.

44 Como refiere Pilar Huerga (Huerca, 1993), en los primeros decenios del siglo xvi la documen-
tacion hace uso de la grafica expresion de “cruzar la raya” para referirse a los judeoconversos que de for-
ma fluida pasaban desde la comarca salmantina de Ciudad Rodrigo a la Beira portuguesa, y a la inversa.
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Resumo: Durante a Idade Moderna, a pressao inquisitorial era essencialmente dirigida aos
cristdos-novos que depois de convertidos e baptizados na fé catolica se dedicavam ao que
era designado por judaizar, ou seja, praticar rituais e cerimodnias ditas judaicas. No entanto, o
controlo social e o imperativo de evangelizar, converter ou reduzir a fé catdlica eram também
objectivos assumidos pela Coroa, pela sociedade e pelas instituicoes religiosas.

O presente estudo debrugca-se sobre dois judeus que nasceram e foram criados na fé judai-
ca e que, por virtude das suas actividades diplomaticas e comerciais, se dirigiram a Portu-
gal e a uma praga do Norte de Africa sob jurisdigdo portuguesa. Sendo ambos nascidos e
criados como judeus fora do Reino ou dos seus dominios, ainda assim, foram pressiona-
dos a conversao pela Inquisigao.

Palavras-chave: Conversao de Judeus, Inquisi¢do Portuguesa, Mazagao, Comunidade Ju-
daica de Hamburgo.

Abstract: During the Modern Age, inquisitorial pressure was essentially directed at New-Chris-
tians who, after being converted and baptized in the Catholic faith, dedicated themselves to
what was designated as Judaizing, that is, practicing rituals and ceremonies coinciding with
Judaism. However, social control and the imperative to evangelize, convert or reduce to the Ca-
tholic faith were also objectives assumed by the Crown, society and religious institutions.

The present study focuses on two Jews who were born and raised in the Jewish faith and
who, by virtue of their diplomatic and commercial activities, went to Portugal and to a city
in North Africa under Portuguese jurisdiction. Being both born and raised as Jews outside
the Kingdom or its dominions, they were still pressured to convert by the Inquisition.
Keywords: Conversion of Jews, Portuguese Inquisition, Mazagan, Hamburg Jewish Community.

1 florbelav@gmail.com, https://orcid.org/0000-0002-4974-4348.
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Viveéncias

A questao basilar deste pequeno estudo prende-se com uma ideia, bas-
tante difundida, de que a Inquisi¢ao apenas actuava sobre quem fosse bapti-
zado e apesar disso, judaizava. Ou seja, todos aqueles que praticavam a Lei
de Moisés em segredo em Portugal e/ou assumiam a fé judaica na didspora.
Inserem-se neste contexto todos os cristdos-novos de origem portuguesa que
integraram as nagoes portuguesas, como a de Hamburgo e outras.

Todavia, e verificando as fontes, também os descendentes daqueles
cristdos-novos ja nascidos e integrados plenamente na vida judaica nas
diversas comunidades espalhadas pelo mundo foram alvo da mesma accao
inquisitorial. A isso se acrescentam os judeus de sinal, ou seja, aqueles que
sempre mantiveram o judaismo e que marcaram uma presenca esporadica
e mais ou menos permanente em Portugal, i. e., os judeus que por diversas
razdes, quer sejam negocios, relagdes diplomaticas ou outras, frequentavam as
cidades portuguesas de forma regular.

E, portanto, imprescindivel a determinagio do papel da Inquisicio
nestes casos. Pois parte-se do pressuposto de que a presenca de judeus filhos
de cristaos-novos ou de judeus de sinal fosse entendida como indesejavel num
pais onde se pretendia uma religido tinica. A sua presenca poderia influenciar
os cristdos-novos a questionar as suas opgoes religiosas, elucida-los no que diz
respeito as cerimonias e ao calendario judaico, assim como na ajuda a fuga para
fora do Reino.

Neste sentido, optou-se por verificar as fontes para estabelecer um
quadro mais ou menos fidedigno da realidade vivida pelos judeus, fossem
ou nao filhos de conversos no Portugal da Idade Moderna, que incluia,
obviamente, os territorios sob jurisdigao portuguesa, nomeadamente as pragas
no Norte de Africa.

No que diz respeito a legislagao, em Portugal e a semelhanca do que
acontecia em outros reinos ibéricos, verifica-se ser uma das questdes recorrentes
na Idade Média a distingdo e promocgao de vivéncias apartadas® de judeus e
cristdaos. No entanto, esta insisténcia legislativa revela por si sé o quao diferente
a realidade seria.

2 Ver Tavares (2008) 17-78.
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Neste contexto, as Ordenagoes Afonsinas (impressas em 1446) confirmaram
uma leijoanina de 1429 e determinaram que os judeus usassem um sinal distintivo
vermelho com seis pernas no peito, acima da boca do estomago, por cima das
roupas, bem descoberto e do tamanho de um selo redondo. Os incumpridores
desta regra tinham como pena perderem as roupas e serem encarcerados durante
quinze dias, sendo a roupa confiscada a metade para quem os acusasse e a outra
metade revertia para a terra para ser aplicada nas suas fontes, pontes e calgadas’.
A vigéncia desta norma foi relativamente curta sob a forma de ordenagao
(o preceito em si deveria ser anterior), pois no final do século os judeus foram
expulsos, embora seja sobejamente conhecida a representa¢ao do judeu no painel
de S. Vicente, precisamente com um sinal deste tipo.

O uso de um sinal distintivo para os judeus e mouros mantém-se apos
a bula da criagao da Inquisi¢ao, pois um alvara datado de 7 de Fevereiro de
1537 ordena aos judeus o uso de uma estrela de pano vermelho de seis pernas
e de grandura de quatro dedos, tal como impde aos mouros uma lua de pano
amarelo também de quatro dedos. Estes sinais seriam cosidos nos ombros
direitos das capas ou pelotes. Quem nao o fizesse ou o escondesse seria preso e
pagava mil reais, no caso de reincidir pagava dois mil reais para o meirinho e na
terceira vez seria confiscado?. A redac¢ao deste alvara, como o de normativos
anteriores, revela a dificuldade do cumprimento da legislacao e a facilidade
com que estas pessoas se podiam confundir com a populacao em geral se nao
fossem esses inconfundiveis simbolos e cores.

Depois da expulsao e conversao forgada dos judeus impedidos de
sair, judeus oriundos de fora do Reino poderiam permanecer no pais o
tempo necessdrio para tratarem dos seus assuntos. Contudo, a Inquisi¢cao
acompanhava de perto as suas movimenta¢Oes através dos seus oficiais.
O Regimento do Santo Oficio de 1613 determina que os judeus em visita ao
Reino fossem chamados a Inquisi¢ao para o Inquisidor lhes comunicar os
limites da sua acgao e, tal como os seus correligionarios antes de 1496, tinham
de usar um sinal que os identificasse — um chapéu amarelo. Desde logo seriam
acompanhados por um familiar do Santo Oficio, o qual lhes servia também de
guarda, mas pago pelos visitantes. As funcoes deste oficial eram a vigilancia

3 Ordenagoes Afonsinas, Livro II, Tit. 86.
4 LEeXo (1569), fl. 122; Ver Couro (1989) 125-134.
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dos judeus a seu cargo, mesmo durante a noite, e limitar-lhes os contactos
aqueles com quem mantinham negdcios’.

O uso do chapéu amarelo e a escolta por um familiar do Santo Oficio
surge amiude entre os registos do Caderno do Promotor e prolonga-se pelo
século xv11, tal como se pode constatar em 1642 no caso de Salomao Mexia,
acompanhado por um outro judeu a seu cargo, ambos escoltados em Lisboa
por Baltazar de Lima, familiar do Santo Oficio®. Presume-se que o uso do
chapéu amarelo seria para ser facilmente identificavel, a semelhanca do que
acontecia em Veneza onde se usava um chapéu vermelho’.

Salomao Mexia, acima referido, seria provavelmente da mesma familia
de um Abradao Mexia de Ceuta que em 1610 foi denunciado por Manuel de
Almeida, um clérigo de ordens menores®. Também poderia pertencer a familia
de Usefe Mexias, o Velho, tio de um Muce Mexias igualmente de Ceuta e que
ainda fazia viagens a Lisboa em 1624°.

Este Abrado Mexia vivia, pois, em Ceuta com seguro, i.e., com autorizacao
para isso, sob protec¢ao das autoridades. Quando se encontrava em viagem
entre Tetuao e Ceuta, em companhia de um soldado chamado Melchior Nunes,
de um criado do marqués Francisco Martins e de um mourisco de Beja chamado
Fernao de Leao, no caminho, e durante uma discussao sobre as religioes, puxou
de um livro e comegou a ler para defender a sua fé".

A obrigatoriedade de os judeus de sinal serem vigiados dia e noite
por um familiar do Santo Oficio pode verificar-se similarmente por uma
queixa inusual feita a Inquisi¢ao de Lisboa por Jacob Mexia em 1658. Nesta
queixa', Mexia, acompanhado pelo familiar Anténio Rodrigues, foi chamar
outro judeu de sinal de nome Simon Ahoyo/Simao Arroio a casa de Amaro
Francisco, caixeiro e familiar, morador na Rua das Arcas. Aparentemente o seu
correligiondrio estava envolvido num negodcio que caira na alcada da justiga

5 Regimento do Santo Officio da Inquisicam dos Reynos de Portugal (1613), Tit. V, cap. XIII, 27.
6 Arquivo Nacional Torre do Tombo, Tribunal do Santo Oficio, Inquisi¢do de Lisboa, Cadernos
do Promotor, livro 225, fl. 39.

7 ANTT, TSO, IL, Cadernos do Promotor, livro 232, fl. 239-244v.
8 ANTT, TSO, IL, Cadernos do Promotor, livro 222, fl. 55-57.
9 ANTT, TSO, IL, Cadernos do Promotor, livro 222, fl. 55-57.
10 ANTT, TSO, IL, Cadernos do Promotor, livro 206, fl. 265-268v.
11 ANTT, TSO, IL, Cadernos do Promotor, livro 236, fl. 519-531v.
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secular com pena de prisao. No trajecto e ja no Lumiar foi surpreendido por
um Joao da Silva, carpinteiro, que lhe chamou perro e ladrao e lhe deu pancada
com uma tdbua. Jacob Mexia foi de tal forma enxovalhado sob proteccao do
oficial do Santo Oficio que se dirigiu aos Estaos pedindo para ser desagravado
de tao grande ofensa.

A queixa nos Estaos foi muito provavelmente impulsionada pelo zelo do
familiar Antonio Rodrigues, na medida em que as suas atribui¢des de proteccao
e seguranga e a sua autoridade, enquanto agente do Santo Oficio, tinham sido
quebradas e isso colocava em causa a propria Inquisicao. Por conseguinte,
o familiar, em abono da sua prépria conduta, confirmou as palavras de Jacob
Mexia e reafirmou que nao tinha sido ele quem tinha provocado tal situagao.

O uso de chapéu amarelo é também corroborado por uma dentincia de
1642 de um judeu converso de Fez, D. Pedro de Castro, sobre Josué Palache.
Este ultimo era filho do conhecido Joseph Palache e andava por Lisboa de
chapéu amarelo e acompanhado por um familiar do Santo Oficio quando foi
denunciado por D. Pedro de Castro, acusando-o de ter sido baptizado por
D. Diogo de Gusmao no Escorial anos antes. O ter sido baptizado nao era de
somenos importancia porque era a base legal e ideoldgica de intervencao da
Inquisicao. Contudo, essa acusagao parece nao ter surtido efeito, talvez pela
importancia desta familia.

Pelos registos inquisitoriais a que se teve acesso hd uma incidéncia
razoavel de redugdes de judeus do Norte de Africa, ou seja, a conversao e
baptismo, e isso levanta uma outra questao que se prende com as directivas
do Reino se aplicarem ou nao naqueles espacos, principalmente nas pracas
sob jurisdicao portuguesa. Esta questao é ainda mais pertinente se se tiver em
consideragao que as cidades e arredores de Ceuta, Tanger, Mazagao, entre
outros, receberam muitos dos judeus portugueses obrigados a sair do Reino
logo apds o Decreto de D. Manuel.

De facto, no Norte de Africa os judeus estavam estreitamente ligados
aos muculmanos, falavam a sua lingua, partilhavam a mesma maneira
de viver e estavam inseridos na economia. Também os seus centros de
vida cultural estavam estabelecidos junto as universidades muculmanas®.

12 ANTT, TSO, IL, Cadernos do Promotor, livro 225, fl. 233-235.
13 Crouraqui (1998) 153.
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Na Berbéria, os judeus megorashim, os expulsos, uniram-se aos judeus locais
que se autodenominavam toshavim. Por via dos casamentos, a diferenca entre
as duas comunidades judaicas acabou por se esbater ao longo dos tempos.
E é precisamente desta comunidade que saem alguns dos intermediarios nas
relagoes entre Portugal e Marrocos nos séculos subsequentes.

Durante o sultanato de Mulai Al Walib ibn Zidan, tal como ja acontecera
com os seus antecessores', a pirataria e a navegagao no Atlantico conduziram
a grandes movimentagoes diplomaticas, nomeadamente com a Inglaterra em
1627 e com a Franga anos mais tarde. Essas negociagdes foram acompanhadas
a distancia e com atencao pelas autoridades portuguesas.

Uma imagem do que se passava nas pragas portuguesas surge na
descri¢ao da visitagao a cidade de Tanger em 1624 levada a cabo pelo cénego
Bartolomeu Rodrigues Perestrelo, provisor e vigario-geral visitador do Bispado
de Tanger, em lugar do bispo de Ceuta e Tanger D. Antonio de Aguiar®.
Nesta visitacdo foram auscultadas as pessoas notaveis de Tanger, entre elas
o arcipreste Domingos Mendes Dantas, varios cénegos e padres, o chantre,
o prioste do cabido, assim como o arcediago de Arzila, Manuel da Nobrega.
Além destes também o foi um grande nimero de cavaleiros fidalgos da Casa
Real e da Ordem de Cristo. O visitador foi meticuloso na audicao do mestre-
escola, do tesoureiro-mor, do meirinho, do apontador dos contos e da gente
de cavalo, do escrivao Miguel Raposo, do condestavel Anténio Valente, do
cirurgiao Joao Rodrigues, do médico Miguel Cordeiro e de varios soldados,
alferes, bombardeiros, espingardeiros e alguns mercadores.

Todas estas pessoas testemunharam repetindo as mesmas ideias
caracteristicas de um discurso anti-semita e inquisitorial, ou seja, do escandalo
que os judeus provocavam aos cristdos. Seja por aqueles circularem ou
viverem nas mesmas ruas de Tanger com suas mulheres, filhos e netos a quem
ensinavam nas suas sinagogas, seja por fazerem as suas cerimonias livremente.
Esta situagao era considerada insuportavel e prejudicial aos bons costumes e a
manutengao da fé tida como tinica e verdadeira.

Alguns relatam que nos 140 anos em que a cidade era de cristaos, essa
convivéncia so sucedera nos ultimos oito a nove anos, ou seja, desde a capitania

14 Ver AsrtsoL (2009) 226-229.
15 ANTT, TSO, IL, Cadernos do Promotor, livro 208, fl. 322-331.



G

264

Florbela Veiga Frade

de D. Luis de Noronha. E defendiam, por isso, que os judeus nao pudessem
viver na cidade por nao ser servigo de Deus, de Sua Majestade e do Senhor
Inquisidor. A estes preconceitos e chavoes de um discurso marcadamente
cristalizado na sociedade moderna, juntavam-se os impropérios de onzeneiros
publicos e desonestos por fazerem contratos ilicitos e ainda a acusagao de
serem alcoviteiros.

Neste sentido, parece ser um dos objectivos da visitagdo chamar a
comunidade de Tanger a depor sobre os perigos da permanéncia de judeus na
cidade, para depois concluir pela necessidade de serem impedidos de morar
ou sequer se deter nela. A presenca de judeus numa localidade de jurisdicao
crista seria, portanto, incompativel, e como tal apelava-se a reposicao da
situacao anterior, em que os judeus apenas podiam ir e vir nas cafilas das rotas
comerciais por terra entre as diversas cidades e pragas.

Esta visitagdo feita em nome do bispo de Ceuta e Tanger vem,
eventualmente, no seguimento do testemunho do licenciado Simao Pereira ao
inquisidor Péro da Silva de Sampaio na Inquisicao de Lisboa e que decorreu
durante um dia inteiro em Dezembro de 1622'.

Simao Pereira estava em Lisboa desde Setembro de 1622, depois de
cumprir o seu oficio como ouvidor de Tanger iniciado em 1614. Acompanhou,
portanto, a capitania de D. Luis de Noronha e o governo de varios capitaes
como o do conde de Redondo Joao Coutinho, André Dias da Francga, D. Péro
Manuel e inicio do de D. Jorge de Mascarenhas. Nesses sete anos de servico
em Tanger constatou que sempre houvera na cidade uns trinta ou quarenta
judeus da Berbéria sem chapéu amarelo. O uso deste chapéu, preconizado pelo
Regimento da Inquisigao, parece nao ter sido acolhido pelos judeus descritos
por Simao Pereira, optando em vez disso pelo uso costumeiro de barretes
pretos, sotainas sem colar até ao artelho ou meia perna e por sapatos sem talao.

O antigo ouvidor de Tanger refere que, de acordo com o Regimento,
os judeus deviam entrar e sair em céfila, mas por vezes ficavam mais tempo
para tratar de negocios e questdes com o capitao-geral, com excep¢ao do conde
de Redondo que o ndo permitia.

Delata, ndo se coibirem osjudeus de falar com toda a gente, inclusivamente
com 0s cristdos-novos, e de permanecerem o tempo que lhes aprazia na cidade.

16 ANTT, TSO, IL, Cadernos do Promotor, livro 208, fl. 392-395v.
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Na aduana e nos bairros cristaos tratavam com os cristaos-novos, juntavam-se
a eles em suas casas, trazendo-lhes encomendas e juntos comiam pao azimo.
Revela ainda mais: que os cristdos-novos de Lisboa anualmente mandavam
grande quantidade de dinheiro aos judeus pobres de Fez e de Marrocos.

Descreve também que na aduana estava uma casa serventia de sinagoga
com porta aberta e que, antes disso, funcionava de porta fechada, e considerava
isso um grande prejuizo para a cristandade por fazerem dano aos cristaos
baptizados. A sinagoga, refere-se, tinha um candeeiro pendurado no meio com
muitas torcidas; tinha uma mesa coberta com um pano sobre a qual estava
uma almofada e esta servia de suporte a um livro que diziam ser a Biblia. Ai se
juntavam os judeus que rezavam de pé sabadeando, baixando o corpo e a cabega.

Simao Pereira testemunhara todas estas actividades, até que um dia,
presume-se que acompanhado de outros oficiais, entrou na sinagoga e deitou
tudo ao chao mandando os que la estavam pela varanda para o patio. Entre
os assistentes nao estavam cristaos-novos, mas estava um rabino prezado
filésofo de Alcacer Quibir. Acrescentou ainda ninguém ter estranhado a falta
da sinagoga ou o facto de ele a ter destruido depois deste episodio.

Ap0s estes acontecimentos, e ao tempo da saida do ouvidor de Tanger,
estavam na cidade, por ordem do capitdo, o rabino de Tetuao chamado
Benzamerro e também Jacob Parente. E, de acordo com o testemunho do antigo
ouvidor, este tipo de questdes eram semelhantes em Ceuta e Mazagao, pois ele
as ouvira a pessoas daquelas pragas.

O caso de Joao do Prado de Marraquexe

E precisamente na cidade de Mazagao, em 1635, durante a capitania
de Joao da Silva Telo de Meneses, que surge um caso particularmente
interessante pelos seus contornos pouco usuais. Os dados que constam nas
fontes disponiveis revelam a ingenuidade e a boa-fé de Joao do Prado que
seria uma das pessoas que acompanhava Moses Palache, nas suas actividades
de secretario e intérprete do rei de Marrocos Moulay al-Oualid”, também
conhecido por Mulai Al Walid ben Zidan (1631-1636), neto do famoso
Almangor da dinastia saadita. Moses Palache esteve envolvido num tratado

17 SerraTy (1999) 161.
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franco-marroquino uns anos antes e desempenhou importantes negociagdes
como intérprete, acabando por ser acusado e preso no decurso da sua
actividade pelo préprio rei de Marrocos'®.

Os relatos sao algo dispares sobre a histéria de Jodao do Prado, Juan del
Prado, Fraim ou Fraime, como também é referenciado'. A versdo registada
pelo escrivao da Inquisi¢do em Setembro de 1635 refere-se a uma desavenca
entre Moses Palache e o seu acompanhante Fraim, talvez uma corruptela de
Efraim, por este derramar vinho. Aparentemente depois dessa desavenca
e temendo a ira do amo, Fraim recolheu-se numa igreja em Julho desse ano,
altura em que foi recebido na Santa Casa da Misericordia de Mazagao.

Por seu turno, o Padre Francisco Nunes, capelao do rei e provedor da
Santa Casa da Misericérdia da fortaleza de Mazagao, assim como os irmaos
da mesma, referem numa carta datada de 22 de Julho de 1635 que Joao do
Prado, judeu de nagao, natural de Marraquexe, se recolheu fugido do Reino
de Marrocos. Referem ainda ter sido instruido pelo proprio martir frei Juan
del Prado (1560-1631). Esta missiva era destinada as autoridades espanholas,
aos provedores das santas casas em Portugal e a todos aqueles a quem fosse
apresentada, tendo em vista a recolha de esmolas para facilitar a viagem até
Lisboa onde Jodao do Prado se apresentaria na Casa dos Catecimenos com o
fim de se baptizar.

No entanto, e de acordo com o padre Gongalo Pinto da Companhia de
Jesus, numa carta confusa datada de 8 de Agosto de 1635, Fraim converteu-se
depois de se ter declarado com os cativos cristaos juntamente com o fidalgo
da Casa Real Francisco de Vasconcelos de Castro. Relata-se ainda nessa
missiva o ter ficado assente a sua passagem em segredo fora de muros, depois
de o embaixador e de Moses Palache se despedirem do general e dos outros
cavaleiros, mas a passagem acabou por ser dentro de muros, quando o amo
de Fraim e todos os judeus e mouros ja estavam a cavalo para partirem, nesse
preciso momento Fraim refugiou-se na igreja.

O seu percurso fez-se por Sanltcar de Barrameda, onde em 20 de Agosto
lhe foi passado um passaporte, tendo depois disso estado nas misericérdias
de Castro Marim, Alcoutim, Mértola, Beja, Torrao, Alcacer do Sal e Settibal,

18 GArcia-AReNAL & WieGEeRrs (2003). Ver também Tavim (2008) 349-380.
19 ANTT, TSO, IL, Cadernos do Promotor, livro 215, fl. 250-254.
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onde também recebeu esmolas. Chegou a Lisboa a 4 de Setembro, sendo
nesse mesmo dia apresentado na Mesa da Inquisi¢do acompanhado por um
cavaleiro da cidade de Mazagao, que se presume ser o acima referido Francisco
de Vasconcelos de Castro.

No entanto e paradoxalmente, nos Estaos, o denominado Joao do Prado
declarou que ndo queria ser cristdo, nem receber a 4gua do baptismo, antes
queria manter a crenga de Moisés em que sempre crera. Pretendia ainda voltar
para sua terra para viver com a sua mulher e filhos. Os inquisidores viram
as cartas e admoestaram-no porque nao queria ser baptizado. Mas, por fim,
e aplicando as regras dos judeus de sinal, atribuiram-lhe um familiar do Santo
Oficio, Simao da Costa, que o devia acompanhar pela cidade, nao o deixando
comunicar com pessoa alguma de nagao até poder ir para sua terra.

Em suma, toda esta surreal histdria envolvendo um dos servidores de
Moses Palache, reconhecido secretario e intérprete dos sultdes de Marrocos,
tem varias incongruéncias que se prendem com a causa e com O0s
desenvolvimentos, passando pelo nome e assinatura do mesmo.

As causas parecem ser trés. A primeira é o derrame de vinho que
causou a ira de Moses Palache; a segunda é Jodao do Prado ter sido instruido
pelo frei martir Juan del Prado, de quem recebeu o nome, embora admita
que nunca tenha recebido o baptismo; e por ultimo, ele ou outros por ele
terem combinado escondé-lo da comitiva do sultdo, que se encontrava por
alguma razado em Mazagao, tal como é descrito por Gongalo Pinto. Todos
estes acontecimentos podem ser veridicos, no entanto o mais intrigante € ser
escondido na Misericordia, provavelmente durante uma missao diplomatica
do sultdao de Marrocos, presumindo-se que os portugueses acreditassem que
este servo tivesse informagoes valiosas do ponto de vista da politica interna do
Reino de Marrocos e das suas inteng¢des diplomaticas, pela proximidade que
tinha a Moses Palache.

De facto, a Misericordia de Mazagao acolheu Fraim/Jodo do Prado desde
Julho até Agosto e financiou com esmolas a sua viagem até Lisboa. E isso pode
indiciar a real intencao de baptizar este judeu, contudo conduz a questao de
saber se esse baptismo era por sua vontade ou por imposicao.

A hipdtese do baptismo ser por sua livre e espontanea vontade parece
algo remota, porque pelos relatos teve varias oportunidades para o fazer,
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inclusivamente quando teria sido instruido pelo préprio frei Juan del Prado.
O baptismo, depois de ser instruido na Casa dos Catecimenos em Lisboa,
acabou por ndo ser realizado pois, ao que parece, nem chegou a ser esse o seu
destino final.

Portanto, a hipotese de um baptismo for¢cado e imposto ganha forga
face ao exposto e tendo em conta as palavras do proprio Fraim na audiéncia
na Mesa e dos inquisidores. Aquele afirmou peremptoriamente — de modo
ingénuo, talvez, e a0 mesmo tempo corajoso — que pretendia manter a sua
crenga, voltar para a sua familia, recusando liminarmente ser baptizado apesar
das admoestagoes que lhe fizeram.

Embora nao se encontrasse quaisquer provas de que tivesse acontecido,
também nao parece descabida a provavel existéncia de movimenta¢des mais
ou menos formais, diplomaticas ou nao, para que os inquisidores acabassem
por anuir na vontade expressa de Fraim e o deixassem voltar para a sua terra,
pois de um modo geral isso nao sucedia.

Por fim, é curioso que a sua assinatura revele peculiaridades dificeis de
explicar na lingua hebraica com derivacdes ligadas a didspora ou provaveis
influéncias de outras linguas. Fraim ou Fraime é talvez a corruptela em
portugués do nome hebraico Efraim que em hebraico ¢ X970, mas a sua
assinatura é 570 que transliterado seria Firam, Fikam ou Pires®, e para além
disso o desenho das letras também nao é muito comum. As explica¢Oes para tal
podem ser um caso de dislexia, uma adulteragdo propositada, um nome
incomum ou simplesmente a pessoa nao sabia assinar o seu proprio nome.

Figura 1 - ANTT, TSO, IL, Cadernos do Promotor, Livro 215, fl. 250-254.

20 Agradece-se a Daniel Strum e Noam Sienna a ajuda na tentativa de descortinar a assinatura.
As letras hebraicas sao pe ou fe; iod; resh ou kaf; samech ou mem final.
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O caso de D. Diogo de Lima de Hamburgo

A familia Lima era uma das mais importantes em Hamburgo onde se
destacou pelas suas actividades ligadas a funda¢ao da comunidade judaica,
nomeadamente na compra do terreno em que se instalaria o conhecido cemi-
tério da Konigstrasse. Neste cemitério estao sepultados varios membros da
familia de Henrique de Lima/Moses de Lima, nomeadamente o seu irmao
Diogo Gongalves de Lima/Jacob de Lima casado com uma irma de Alvaro
Dinis; a sua esposa Brites Antunes/Débora de Lima; e varios dos seus filhos,
entre eles Duarte de Lima/David de Lima que fora de Lisboa em pequeno,
assim como alguns netos?'.

Henrique de Lima (1578-1644) era natural de Braga, morador em Lisboa a
Cruz de Cataquefaras, nas Pedras Negras, onde em 1609 era casado com Brites
Antunes e tinha um filho com cerca de doze anos, chamado Duarte de Lima.
A familia saiu de Portugal pouco tempo depois da prisao do martir Henrique
Dias de Milao em 1606 e dirigiu-se a Hamburgo onde parecem ter nascido
os outros filhos do casal, nomeadamente Rodrigo Andrade de Lima/Sansao
de Lima e Diogo de Lima/Jacob de Lima, de que se tratara a seguir por se ter
convertido ao cristianismo. Henrique de Lima possui um processo de ausente
na Inquisi¢ao de Lisboa, sendo condenado apesar da auséncia com confisco de
bens e relaxado em estatua pela justiga secular em 1638%.

Na casa de Henrique de Lima funcionava uma das sinagogas de
Hamburgo, que, curiosamente, nao é denunciada pelo filho em Lisboa.
Esta sinagoga deu origem a Neve Shalom liderada mais tarde pelo rabino e
reconhecido sabio David Coen de Lara®, o qual dedicou a sua traducao da
obra Tratado del Temor Divino, a David de Lima, filho mais velho de Henrique
de Lima.

21 StupemunDp-Hatrévy (2000) 558-561; ANTT, TSO, IL, Processo n.2 3333, fl. 22.

22 ANTT, TSO, IL, Processos n.2 3922 e 12212. Ver ainda ANTT, TSO, IL, Cadernos do Promotor,
livro 219, fl. 421- 430; AZEVEDO (1910) 194-195.
23 Leont & Saromon (2001) 267, 292-293 (doc. 111).
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Figura 2 - COEN DE LARA (1633)

Alias, o temperamento melancélico de Henrique de Lima é um dos casos
médicos estudados por Baruch Namias/Bento de Castro, filho do célebre mé-
dico David Namias/Rodrigo de Castro, na sua obra Monomachia sive Certamen.

Figura 3 - NAMIAS (1647)
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Diogo de Lima nasceu precisamente por volta de 1611 em Hamburgo,
foi circuncidado e recebeu o nome de Jacob de Lima, tendo crescido numa
comunidade judaica, com todas as obrigagoes e condigdes para uma formacao
solida no judaismo. L4 integrou o negocio da familia em agtcar e jdias e,
juntamente com o irmao mais velho, foi co-fundador do Banco de Hamburgo®.

Segundo o préprio testemunho de Diogo de Lima, o pai era tio em
segundo grau de Alvaro Dinis?, ou seja, de Samuel Yahia, haham da sinagoga
de Hamburgo, rabino de Gliickstadt e autor de Trinta Sermoes ou Darazes que
eram lidos ao Sdbado®. Este importante judeu era casado com uma das filhas
do rico Henrique Dias Mildo queimado por ordem da Inquisicao de Lisboa®.
Ou seja, os Lima estavam ligados aos Dinis/Yahia e aos Milao/Abensur.

De Hamburgo, Diogo de Lima embarcou com um Solis para Lisboa.
Nessa altura teria cerca de dezanove anos, a idade usual para desenvolver
o oficio de mercador e isso implicaria visitar, tratar e negociar em nome
da companhia comercial que representava, assim como fazer a escrita e
contabilidade desses negdcios®. E a sua conversdao ao cristianismo®, ocorre
precisamente nessa visita a cidade de Lisboa por volta de 1630.

As conversoes no decorrer de viagens de negocio sdo recorrentes nas
comunidades de Hamburgo e Amesterdao, existindo véria documentagao a
elas referentes, nomeadamente testamentos que explicitam ser preferivel evitar
as viagens a “terra da idolatria”* pelos perigos de conversoes indesejadas, mas
que poderiam levar as comunidades sefarditas a desconfiar da real lealdade
dessas pessoas.

Em 1635, Diogo de Lima é descrito a Inquisi¢ao de Lisboa por Pascoal
Coelho¥, como sendo de meia estatura, cabelo e barba preta, vestido de tafeta
e sapatos cardados. Nessa altura, para além de Pascoal Coelho sao varias as
testemunhas a afirmar que ele andava a pedir dinheiro. Nao se percebe bem

24 ANTT, TSO, IL, Processos n.? 3922 e 12212; Stupemunp-HaLEvY (2000) 559.
25 ANTT, TSO, IL, Cadernos do Promotor, livro 226, fl. 260-263v.

26 Ver Frapk (2011).

27 Ver Frape (2010).

28 Ver FrapE (2021).

29 ANTT, TSO, IL, Cadernos do Promotor, livro 220, fl. 14v.

30 Sobre o conceito de “terras de idolatria”, ver KarLan (2008) 34.

31 ANTT, TSO, IL, Cadernos do Promotor, livro 215, fl. 226-230.
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se esse dinheiro era de dividas a receber, se era por necessidade ou ainda
pedidos de suborno para nao denunciar o que sabia a Inquisi¢ao, como se tera
oportunidade de ver mais a frente.

Diogo de Lima, de facto, testemunhou em varios processos de pessoas presas
e julgadas pela Inquisi¢ao de Lisboa, inclusivamente nos processos de ausente
de membros da sua propria familia, como € o caso do pai e dos irmaos Duarte
de Lima e Rodrigo de Andrade de Lima entre outros®. E parece ser ciclicamente
interrogado tal como se constata nos processos nas décadas de 1630 e 1640.

Ainda em 1635, Diogo Lima fazendo valer o seu conhecimento do trato
e dos mercadores de Hamburgo, denunciou em troca de cerca de 2.000 réis
os seus correspondentes em Lisboa, ou seja, os mercadores que mantinham
negocios com os daquela cidade alema de forma regular. E de uma assentada
revelou o nome de mais de vinte mercadores cristaos-novos no Reino e de
outros tantos judeus em Hamburgo®. Entre eles a nata da elite mercantil de
Lisboa como Francisco Rodrigues de Elvas, Jorge Dias de Brito, Alvaro de
Azevedo ou Diogo Rodrigues de Lisboa. Estas dentincias surgem no meio de
mais uma vaga de ataque a elite mercantil lisboeta, desta feita entre 1630-1640.

Durante todo o tempo ndo menciona a existéncia de uma sinagoga na
casa de seu pai, que se sabe existir por documenta¢ao hamburguesa, e apenas
se refere a sinagoga em casa de Duarte Esteves Pina. Mas, em 1639, nao teve
qualquer escripulo em denunciar um frade, irmao do Solis que se fizera
judeu em Roma, casado com uma filha de um Haro de quem teve filhos em
Amesterdao. E foi precisamente um destes Solis quem acompanhou Diogo na
viagem de Hamburgo a Lisboa*.

Ainda em 1639 Diogo de Lima esteve envolvido num episddio curioso.
Aparentemente Alvaro Gomes Bravo, que vivia na Praca da Palha em Lisboa e
ja anteriormente preso pela Inquisicao, pediu-lhe que fosse a Settibal buscar o
seu filho que tinha chegado de Inglaterra. Este rapaz era conhecido de Diogo
de Lima porque quando estava em Hamburgo ha 16 anos ia as sinagogas, mas
de quem, curiosamente, nao sabia o nome. De qualquer forma, foi a Settbal
a casa de Silvestre Pina, flamengo, buscar o rapaz onde estava hospedado.

32 ANTT, TSO, IL, Processos n.? 3922, 7195 e 12212.
33 ANTT, TSO, IL, Cadernos do Promotor, livro 215, fls. 226-230.
34 ANTT, TSO, IL, Cadernos do Promotor, livro 220, fl. 14v.
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Este recusou-se a acompanha-lo e durante a noite fugiu pela janela, nao sem
antes dizer ao hospedeiro que Diogo Lima o queria prender. Depois disso
contra Anténio Mendes — assim se chamava o rapaz — foi emitido mandado
de prisao com sequestro de bens, sendo nele divulgados os seus sinais: meia
estatura, trigueiro de rosto, grosso, pouca barba e trajado de baeta preta a
francesa®.

Numa das suas tltimas dentincias, datada de 1644, diz que ha catorze ou
quinze anos recebeu o baptismo e nela delatou todas as pessoas de Hamburgo
que professavam a Lei de Moisés, que iam a sinagoga e que ele nao sabia se
eram baptizadas ou se eram ja judeus de nascenga, entre eles o sobrinho em
segundo grau de seu pai, Alvaro Dinis*, ou seja, o seu primo.

No entanto, Diogo de Lima também foi denunciado a Inquisicao por
Manuel Antunes da Palma em 1643%. Nessa altura, quando esteve com ele na
Rua dos Conegos, numa determinada noite, Diogo disse umas palavras em
hebraico afirmando estar enfadado de estar no Reino e arrependido de se ter
feito cristao. Contudo temia perder a tenga e também nao tinha licenga para sair.
Ou seja, Diogo de Lima usufruia duma tenga, da qual vivia, e simultaneamente
estava obrigado a nao abandonar o Reino, mas mesmo assim tentara sair e
vender a tenca quando o pai falecera em Hamburgo. Para além disso, estava
muito desolado porque a demanda que tinha com o Correio-Mor ascendia
a 16.000 cruzados e s6 lhe ofereceram 2.500. Esta demanda nao deixa de ser
curiosa pois sabe-se que o Correio-Mor é um dos casos de ascensao social de
descendentes de judeus portugueses a aristocracia.

Manuel Antunes Palma também mencionou que Diogo de Lima lhe dissera
junto a igreja da Conceicao que esta tinha sido construida no sitio da sinagoga
dos judeus e que ele tinha o grande desejo de voltar a Holanda para junto dos
seus familiares e amigos. Dois ou trés dias depois desse encontro Diogo de Lima
foi preso no Limoeiro por dever a renda da casa, mas como Manuel Antunes
Palma era genro de um guarda da cadeia, Mateus Fernandes, conseguiu com
que nao o lancassem na enxovia e o deixassem ir dormir a casa. Acrescentou que
D. Diogo recebia dinheiro para nao denunciar os que andavam no reino.

35 ANTT, TSO, IL, Cadernos do Promotor, livro 227, fl. 132-140v.
36 ANTT, TSO, IL, Cadernos do Promotor, livro 226, fl. 260-263v.
37 ANTT, TSO, IL, Cadernos do Promotor livro 227, fls. 265-271v.
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A saudade de Diogo de Lima pela liberdade religiosa e o arrependimento de
se ter tornado cristao é também corroborada pelo testemunho de Pascoal Antunes
da Palma em Abril de 1646. Num encontro que tivera com D. Diogo de Lima numa
casa de jogo, foi convidado por ele para merendar na sua casa com duas mulheres
erradas, entenda-se mulheres de vida duvidosa. Numa conversa que tiveram em
flamengo, Diogo de Lima disse-lhe que tinha saudades dos salmos e canticos e
desejava voltar a ser judeu, estando arrependido da sua conversao ao Cristianismo.

Conclusao

Tal como se pode verificar, os casos mencionados referem-se a judeus
de nascimento e de formagao religiosa no judaismo. Viveram grande parte
das suas vidas em comunidades judaicas sem uma plena no¢ao de como seria
a vida em Portugal e o que ai se esperava de cada um ou de como se deveria
viver de acordo com as regras locais.

No caso de Joao do Prado varios interesses se movimentaram em torno de
si, sendo que a ele seriam totalmente alheios. Esses interesses incluiram os dos
cativos e o seu resgate, as missdes diplomaticas do rei de Marrocos ao capitao
de Mazagao, o acesso a informagao da politica interna de Marrocos e ainda o
proselitismo evangélico dos diferentes intervenientes. Este encaminhamento
para o baptismo do candido Jodo do Prado é partilhado pelos membros da
misericordia, pelos cavaleiros imbuidos também do espirito de cruzada e ainda
por membros da companhia de Jesus, e da propria Inquisi¢ao, também todos
estes sem entenderem as motivagdes e as razoes da outra parte.

O caso de D. Diogo de Lima, também nao é linear, nem pode ser visto de
forma simples. Como jogador que parece ter sido e vivido, este teve a esperteza
de tentar tirar partido de um eventual acordo de cavalheiros aquando da
sua adopgao do Catolicismo. Este provavel ajustamento resultou no servigo
de denunciante e de agente da Inquisicdo, remunerado por uma tenga,
mas com a proibi¢ao de sair do Reino. Também, por via da chantagem, podera
ter engrossado o seu rendimento ou a isso tera sido forgado pela irregularidade
do pagamento ou pela insuficiéncia da tenca. A morte do pai tera revelado
a saudade das origens ou a oportunidade de mudar o rumo da sua vida ja
insatisfatdria em Portugal, embora nao sejam de excluir os seus receios quanto
ao acolhimento que viesse a ter na comunidade que o viu nascer.
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Estes dois casos permitem observar que os cristdos revelam a sua
intolerancia aos judeus; a instrumentalizacao destes para atingirem os fins a
que se propdem; a ingenuidade de poderem converter a sua fé todos os que nao
a professam; o cumprimento formal das leis, sempre que tal seja conveniente.
Se os cristdaos-novos portugueses tinham uma consciéncia da realidade em que
viviam, sabendo tirar dela o devido partido, manipulando as suas regras para
sobreviverem e prosperarem, os judeus, mesmo os de origem portuguesa ou
conviventes proximos com a realidade portuguesa, tinham maior dificuldade
de percepcao e de interacgao quando forgados ou necessitados de interagir
com ela. Estas duas realidades complementam-se e revelam duas faces duma
mesma realidade.

Os dados sao fragmentarios e aparentemente contraditérios, mas
poderao ser esclarecidos com a continuagao deste estudo.

Genealogia de D. Diogo de Lima

D.163 1578 - 1644 D.1628 1428 - 140

: ’ : : : Ana Dinis Filipe Dinis (Salomao Marcos,  Filipa/Gracia Henrique Guiomar
Brites Ant H del] Diogo/J ;" - e iy e
(IJenbera [?ELE-‘:]Z) (&%rslgzeueeugg)a Gogggﬁeso 3%”{% 0 consul da Nacéo Portuguesa ~ (Abigail Yahia)  Dias Miléo Gomes
| | (Jacoh de Lima) de Antuérpia)
T —_L___,
D. 1660 161 l
I I
X D Ll ,
Bernarda de Lima Duarte de Lima  Rodrigo de 1 Diogo de Lima 1 Saloméo de Lima Anténio Faleiro  Ana Dinis ~ Alvaro Dinis (Samuel Yahia,  Beatriz Henriques
(Rahel de Lima) ~ (David de Lima) ~Andrade de Lima ~!(Jacob de Lima), (Abrado Aboah) rabino e haham de
(SansdodeLima) - _____ J Hamburgo e Gliickstadt)

Nota: as fontes sao inconclusivas sobre Ana Dinis, e ao que parece
existem duas, tia e sobrinha que casaram com dois homens diversos, contudo
pode tratar-se da mesma pessoa, irma de Alvaro Dinis, que casou duas vezes.
Apresenta-se, portanto, esta hipotese mais consentanea com o testemunho de
D. Diogo de Lima ao referir ser seu pai tio segundo de Alvaro Dinis, mas desta
feita por afinidade.
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Resumo: Entre os cerca de 40 000 processos da Inquisi¢ao portuguesa conservados no
Arquivo Nacional da Torre do Tombo (Lisboa), s uma parte é bem conhecida gragas aos
trabalhos da historiografia dos dois tltimos séculos. Uma grande maioria contempla os
acusados de judaismo, sendo que cada processo é uma histéria singular. Através da digi-
talizagdo, Inteligéncia artificial e aprendizagem mecanica, a Revolug¢ao Digital possibilita
a transcri¢ao automatica macica dos manuscritos. Este artigo explica a criagdo do modelo
de Handwritten Text Recognition (HTR) pelo projeto exploratério FCT TraPrInq (Trans-
crever os processos da Inquisicao Portuguesa, 1536-1821) na plataforma de paleografia
digital Transkribus, conduzindo a legibilidade e a consulta por todos deste conjunto de
documentos e dando acesso ao espdlio da longa e pesada heranga sefardita.
Palavras-chave: Portuguese Handwriting 16th-19th c., Processos Inquisitoriais, Judaismo,
Handwritten Text Recognition, Modelo de Inteligéncia artificial.

Abstract: Among the approximately 40,000 cases of the Portuguese Inquisition kept at
the Arquivo Nacional da Torre do Tombo (Lisbon), only a limited part is well known
thanks to the historiographical undertaking of the last two centuries. A great majority
of them contemplate accused persons of Judaism, each process being a singular story.
Through digitisation, Artificial Intelligence and machine learning, the Digital Revolution
makes massive automatic transcription of manuscripts possible. This paper explains the
creation of a Handwritten Text Recognition model by the FCT exploratory project TraPrIng
(Transcribing the Court Trials of the Portuguese Inquisition, 1536-1821) on the digital
palaeography platform Transkribus, leading to the readability and consultation by everyone
of all these documents and giving access to the spoil of the long and painful Sefarad heritage.
Keywords: Portuguese Handwriting 16th-19th c., Inquisitorial Processes, Judaism,
Handwritten Text Recognition, Artificial Intelligence Model.

1 hbaudry@fcsh.unl.pt, http://orcid.org/0000-0001-9102-913X.
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Os arquivos inquisitoriais portugueses: de papel a imagem

Os estudos inquisitoriais contaram na segunda metade do século xix e no
inicio do século xx com nomes como os do historiador Alexandre Herculano,
cuja Historia da origem e estabelecimento da Inquisicdo em Portugal foi publicada em
18647 e do arquivista Anténio Baido, cujos trés volumes de Episddios dramiticos
da Inquisicio Portuguesa foram publicados, respetivamente, em 1919, 1924 e
1938°. As varias reedi¢Oes destas obras refletem o seu estatuto de “classicos”
na matéria. Durante a segunda metade do século xx deu-se um grande salto
no conhecimento deste aspeto determinante da histdria nacional. Destaca-se uma
data: em 1990, aquando da transi¢ao dos arquivos nacionais para o edificionovo
do Arquivo Nacional da Torre do Tombo (ANTT) na Alameda da Universidade
em Lisboa, foi disponibilizado o primeiro catdlogo dos arquivos da Inquisi¢ao*.
No virar do fim do milénio estava também a expandir-se o uso da informatica
e, pouco depois, da Internet. Abria-se a era da revolucao digital. Do lado dos
arquivos, que tanto deram e ainda tém para dar em prol do conhecimento,
duas novidades devem ser destacadas: a catalogacao em linha e a digitalizacao
dos fundos. Torna acessivel a todos, no mundo inteiro, a reproducao visivel
de qualquer objeto: é uma democratizagao tao decisiva nas Ciéncias Humanas
que abrange em primeiro lugar o documento impresso ou manuscrito®.

Em 27 de fevereiro de 2015, a Assembleia da Republica Portuguesa (AR)
votou a possibilidade de se adquirir a nacionalidade pelos descendentes de
judeus sefarditas®. Aprovando o Projeto de Resolugao n.® 81/XIV/1.2 em 6 de
mar¢o de 2020, a AR consagrou o dia 31 de mar¢o como Dia Nacional da
Memoéria das Vitimas da Inquisigao’, quase duzentos anos apds a extingao
do tribunal do Santo Oficio da Inquisi¢ao (31 de marco de 1821). O Projeto
de Resolugao alicercava-se explicitamente sobre os avangos que marcaram o
mundo da investigagao: “Ao longo das tltimas décadas, tem o tema vindo a ser

Hercurano (1987).
Bario (1972-1973).
FariNzA (1990).
DarnTon (2020).

6 Decreto-Lei n.? 30-A/2015 de 27 de fevereiro de 2015. A disposicdo do artigo 6 alinea 7 foi
alterada em 18 de marco de 2022.

7 Resolucao da Assembleia da Republica n. 20/2020.
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objeto de aprofundamento da investigagao cientifica em seu torno, decorrentes
muitas vezes de uma melhoria de acesso a fontes primarias até ai indisponiveis
ou dedificil acesso [...] A investigagao histérica aponta para dezenas de milhares
de vitimas dos tribunais da Inquisi¢ao de Lisboa, Porto, Coimbra e Evora.”s

O legislador sabia que as novas tecnologias facilitavam o acesso as fontes
e, entre outros, os inquéritos histdricos dedicados ao passado inquisitorial e as
suas consequéncias na vida das pessoas. A modificagao no regime de aquisicao
da nacionalidade neste quadro historico era, na pratica, uma consequéncia
direta da evolugao tecnologica. Durante os seus quase trés séculos de vigéncia,
com dezenas de milhares de processos, o tribunal do Santo Oficio inquiriu a
genealogia dos acusados que, na sua maioria eram cristdos-novos, portanto,
descendentes de judeus, documentando de maneira dramatica o destino de
uma multitude de seres humanos de todas as idades.

Os arquivos inquisitoriais portugueses foram metaforizados em
“montanha de papel”®. A maior parte deles encontra-se no ANTT™. No plano
horizontal e concreto, ocupam 1200 metros lineares. Claro que os processos
intentados contra individuos nao constituem o todo do fundo da Inquisicao e
vao além de meras listas onomasticas. S30 momentos de vida, até fins de vida
que ai estdo registados. Mais do que um patrimonio, trata-se de uma heranga
coletiva. Os processos podem ser considerados o “mais puro elemento resultante
da atividade inquisitorial”*'. Entenda-se esta pureza como, apesar do formalismo
juridico, o acesso direto a experiéncia de vida de milhares de vitimas.

O catalogo do fundo da Inquisigao Portuguesa esta acessivel em linha'.
Nos registos contemplados, da acesso ao documento digitalizado. J& existiam
microformas, mas a imensa maioria foi tratada nos ultimos vinte anos.
O subfundo dos processos da Inquisi¢ao de Lisboa foi alvo de uma digitalizacao
quase completa entre 2007 e 2009. No inicio da década de 2010, ja estavam

8 Projeto de Resolugdo n.® 81/XIV/12

9 Sararva (2019) 301.

10 Sobre fontes impressas e manuscritas fora do ANTT, ver PINTO (2020). Sem esquecer que
os casos desta colonia eram da competéncia da Inquisi¢ao de Lisboa, o Arquivo Nacional do Brasil
também deve ser consultado.

11 FerrLer (2014) 62.

12 ANTT. Em linha. < https://digitarq.arquivos.pt>
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disponiveis perto de 9775 registos descritivos e 2,4 milhdes de imagens®. Hoje,
num total aproximado de 40 000 documentos compostos classificados como
processos, um pouco menos da metade estd digitalizada, correspondendo a
quase totalidade dos processos da Inquisi¢ao de Lisboa'*. Dois outros subfundos,
as Inquisicdes de Evora e Coimbra, ainda estdo pouco digitalizados (em 2023,
representavam cerca de 4 por cento do total de cada subfundo), estando o primeiro
em curso de tratamento sistematico. Do mesmo modo que o resto dos arquivos, os
trés subfundos dos processos'® apresentam uma grande fragilidade fisica, pelo que
digitalizar implica muitas vezes tratar previamente. A imagem que o internauta
contempla e carrega no seu posto de trabalho nao resulta de uma simples fotografia:
o documento teve que ser cautelosamente aberto e preparado, as vezes restaurado.
Oresultado das delicadas intervengdes de conservagao cumpridas pelos arquivistas
sao, para o publico, a imagem virtual. Para o paledgrafo digital, esta imagem € o
texto a transcrever usando da tecnologia do reconhecimento automatico de texto
manuscrito, ou HIR (Handwritten Text Recognition). Esta tecnologia € as vezes
definida como o OCR (Optical Character Recognition) dos documentos antigos.
No entanto, 0 OCR trata do reconhecimento dos textos impressos modernos,
dai que se deva utilizar esta defini¢ao com alguma precaucao. Com efeito, uma
aplicacao de OCR nunca consegue transcrever a escrita. Como o OCR, o HTR faz
passar o documento digitalizado do modo imagem para o modo texto eletrénico.
Importa-se um ficheiro PDF ou JPG (ou outra extensao), exporta-se a transcrigao
em ficheiro DOC ou XML.

A composi¢ado de um processo inquisitorial pode ir de uma dezena
de folhas (as vezes menos, no caso das dentncias, por exemplo') até ao
milhar, ou mais. No caso do Padre Anténio Vieira, sio mais de 5000 paginas".

13 ANTT, A Inquisicio de Lisboa online. Em linha. <https://antt.dglab.gov.pt/exposicoes-vir-
tuais-2/inquisicao-de-lisboa-online>

14 Ha processos que ja tinham sido microfilmados. Contrariamente aos outros, que estao a
cores, aparecem a preto e branco.

15 Nas primeiras décadas apds o estabelecimento da Inquisi¢do, houve tribunais em Lamego,
Porto e Tomar. Os arquivos foram integrados nos subfundos de Lisboa (Lamego e Tomar) e Coimbra
(Porto). Sobre os processos de Goa, ver FEITLER (2018); FEITLER et al. (2012).

16 Seguimos a classificagdo do ANTT. Um niimero de “processos”, formalmente, ndo o sao.

17 Processo do padre Anténio Vieira, Inquisi¢do de Lisboa, n.os 1664 e 1664-1 (PT/TT/TSO-
-1L/028/01664, PT/TT/TSO-IL/028/01664-1). Doravante, a referéncia a um processo deste tribunal da In-
quisigao sera: IL niimero do processo: nimero da imagem (no repositdrio do Digitarq).
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Em alguns documentos sao inseridos suportes textuais em matéria téxtil: uma
vez digitalizados, podem ser submetidos ao HTR™.

O projeto Transcrever os processos da Inquisi¢ao portuguesa, 1536-1821
(TraPrInq)*

Regra geral, ler documentos antigos, sem recuar muito no tempo, nunca
é uma tarefa facil. E necessaria a aprendizagem da paleografia, pelo menos, da
época relativa aos arquivos que se pretende consultar. Os membros do projeto
TraPrInq sao paledgrafos experientes, cobrindo, conforme a sua pratica, parte
ou totalidade do longo periodo da produgao escrita (e impressa) da Inquisicao
Portuguesa, do inicio do século xv1 até ao inicio do século xix. A questdao da
leitura dos arquivos inquisitoriais remete para a diversidade, nao s6 das maos,
como se diz por metonimia, mas também uma cronologia extensa. Organizar
os trabalhos de transcri¢ao significou, portanto, conciliar imperativos seguindo
dois fatores, primeiro, uma equipa, e segundo, um corpus gigantesco. A eficacia
de um modelo de inteligéncia artifical assistido pela aprendizagem automatica
(machine learning) resulta antes de tudo da quantidade de dados (Ground
Truth) inseridos para o treino do modelo (Model Training). O projeto inicial
visava uma quantidade de um milhdo de palavras, em 5000 paginas (na base
de uma média de 200 palavras por pagina). Dado o carater genérico do modelo
a treinar, isto é, trés séculos de maos, o limiar tinha que estar muito além das
recomendag0es para a criagdo de um modelo especifico: “Recomendamos que
se inicie o processo de treino com 5000 a 15 000 palavras de material transcrito
(25-75 paginas), consoante se trate de texto impresso ou manuscrito.”*

18 Por exemplo, processo do cristdao-novo Diogo de Horta (IL_229:225). Também podem apa-
recer elementos nao textuais, sem interesse para o HIR, que sdo objetos como, por exemplo, cabelos
(IL_13693:61).

19 Projeto exploratério EXPL/HAR-HIS/0499/2021 (17.1.2022-16.7.2023) subsidiado pela FCT.
Investigador responsavel: Hervé Baudry; paledgrafa investigadora corresponsavel: Susana Tavares
Pedro; paledgrafos da equipa: Ana Margarida Dias da Silva, Carla Vieira, Jorge Ferreira Paulo, Leonor
Dias Garcia, Maria Olinda Alves Pereira, Mdrio Soares Fatela, Marize Helena de Campos, Natalia
Casagrande Salvador, Suzana Maria de Sousa Santos Severs.

20 “We recommend that you start the training process with between 5000 and 15,000 words of
transcribed material (25-75 pages), depending on if it is printed or handwritten text” (<https://readcoop.
eu/transkribus/howto/how-to-train-a-handwritten-text-recognition-model-in-transkribus/>).
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A paleografia digital requer aplica¢des. Transkribus é uma plataforma
com aplicagdo e interface’’. Em poucas horas, aprende-se a dominar as
duas funcionalidades maiores: 1. utilizar um modelo para transcrever
automaticamente documentos antigos; 2. criar um modelo, de raiz ou com o
uso de outro modelo, chamado modelo base. Em outubro de 2023, estavam
disponiveis 130 modelos publicos em linguas e alfabetos diversos do século
X até ao século xx1*2. Muitos deles foram treinados por institui¢des ptiblicas
como bibliotecas e arquivos nacionais ou municipais, universidades, etc.?,
mas também por investigadores individuais ou organizados em grupos
de pesquisa. Os modelos contemplam uma grande variedade de corpora
em multiplos alfabetos, como, para tomar exemplos fora do alfabeto latino,
a tradicdo manuscrita crista das terras altas da Etidépia e da Eritreia*, os
impressos Devaganari da Naval Kishore Press (Lakhnau, Norte da India) do
final do século x1x e inicio do século xx nas linguas hindi, sanscrito, braj bhasha
e awadhi®, ou ainda corpora em minusculas carolingias®* ou em hebraico”.
Trata-se de um leque cada vez mais largo de modelos capazes de transcrever
qualquer tipo de escrita de qualquer época, o que transforma radicalmente
o estatuto do manuscrito e dos arquivos em termos de acesso e legibilidade.
Esta em curso o aproveitamento dos modelos de linguagem grande (LLM,
large language model).

Transcrever processos, e nao so

O projeto TraPrInq escolheu a plataforma de paleografia digital
Transkribus por ela disponibilizar imediatamente todos os meios permitindo

21 Foi criada no quadro do FP7 Transcriptorium Project (2013-2015; https://cordis.europa.eu/
project/id/600707), Horizon 2020 READ (2016-2019; Grant agreement ID: 674943). E agora gerida pela
sociedade cooperativa europeia Read-Coop. Ver MUHLBERGER, CoLuTTO & KAHLE (2014).

22 https://readcoop.eu/transkribus/public-models/ Na plataforma Transkribus, transcrever
documentos antigos digitalizados, como uma pagina de processo, requer créditos. Os 100 primeiros
créditos (por més) sao gratuitos.

23 Ver os membros da Read-Coop (<https://readcoop.eu/members/>).

24 Hiob Ludolf Centre for Ethiopian Studies, Universidade de Hamburgo.

25 Projeto Naval Kishore Press — digital, Nicole Merkel-Hilf (UB Heidelberg).

26 Tim Geelhaar.

27 Sinai Rusinek, projeto DiJeSt.
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que a equipa atingisse o seu objetivo no tempo disponivel: dar acesso a uma
ferramenta potente com vdarios usos: o HTR, o alargamento do modelo, a sua
utilizagdo como modelo base. O modelo Portuguese Handwriting 16™-19* c.
foi treinado nove vezes, conforme a evolucao dos trabalhos que forneciam
cada vez mais Ground Truth. O primeiro treino foi lancado a 17 de junho de
2022, com 140 000 palavras, o ultimo a 4 de julho do ano seguinte, poucos
dias antes do fim do projeto, com 1 200 000 palavras®. A média dos erros
feitos pelo HTR € de 5,2 por cento (CER: Character Error Rate)®. Isto significa
que pode ser utilizado e que o resultado da transcri¢ao automatica podera
apresentar um CER inferior a um por cento ou superior a dez por cento. Foram
ja identificados alguns limites para um bom desempenho do reconhecimento
automatico”. O indicador de CER mostra quao robusta é a capacidade de o
modelo reconhecer maos que nao foram treinadas, seja no corpus de origem, os
processos inquisitoriais, seja fora dele, como registos da congregacao sefardita
de Londres™, registos paroquiais®, e outros tipos de documentos®. De realgar
que o modelo transcreve sem dificuldade os documentos hibridos, impressos
e manuscritos como os formuldrios cujo uso se expande no tribunal de Lisboa
na segunda década do século xvir*. Entre os corpora importantes do fundo da
Inquisicao Portuguesa, ilustra-se a robustez do modelo por um teste feito com
uma pagina do centésimo caderno do Promotor da Inquisi¢ao de Lisboa™:

28 O relatdrio de cada um dos treinos encontra-se no blogue de investigacdes do projeto e-In-
quisition (<trapring.hypotheses.org>).

29 Trata-se de uma média obtida no conjunto dos documentos representativos utilizados para tes-
tar (chamado Validation Set), ndo treinados previamente, ao contrario do conjunto treinado (Training Set).

30 Pebro (2023).

31 VIEIra (2023).

32 Stva (2023).

33 FatELA (2023).

34 GARCIA & SALVADOR (2023).

35 ANTT, Inquisi¢ao de Lisboa, subfundo 030.
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Figura 1 Figura 2

Inquisicao de Lisboa, 100° Caderno do Promo- ~ Comparagao entre as versoes: em cinza escuro, os

tor, 1726-1731, f1. 1 erros feitos na transcrigao automatica (HTR), em cinza

(ANTT: PT-TT-TSO-IL-030-0293_m0005.tif). ~ claro, o texto correto. (Captura de ecra apés HTR na
aplicacao Expert Client de Transkribus)

Figura 3
A taxa de erro (CER) é de 2,8 por cento.
(Captura de ecra ap6s HTR na aplicagao Expert Client de Transkribus)
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O CER médio do modelo criado pelo projeto TraPrInq € de 5,2 por cento,
ou seja, 94,8 por cento de exatidao. Este teste realizado com um documento
alheio ao subfundo dos processos de Lisboa mostra um resultado ainda melhor.
Ao contrario, uma pagina de processos pode apresentar um CER mais elevado,
como nesta pagina redigida em 1726:

Figura 4 Figura 5

Inquisi¢do de Lisboa, pagina do processo ~ Comparagao entre as versdes: em cinza escuro, os

de Jodo Baptista de Sao Miguel, 1726-1732  erros feitos na transcrigao automatica (HTR), em cinza

(ANTT: PT-TT-TSO-IL-28-18_c0005.tif) claro, o texto correto. (Captura de ecra ap6s HTR na
aplicagao Expert Client de Transkribus)

Figura 6
O CER é de 8,03 por cento. (Captura de ecra apés HIR na aplicacao
Expert Client de Transkribus)
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Os arquivos digitalizados permitem a visualizagao a distancia. Imagens
de boa resolugdao podem ser ampliadas até ao traco de uma letra singular ou
as carateristicas visuais do suporte material da escrita. Mas a consulta dos
arquivos, e dos manuscritos em geral, ndo transcritos limita-se a informacao
providenciada nos registos descritivos. Passa-se o mesmo com os livros
em formato PDF que ndo foram submetidos ao OCR. Esta funcionalidade
estd cada vez mais frequentemente integrada nas plataformas de leitura.
Quanto aos arquivos, “muitas colec¢des macicas de imagens de texto estao
disponiveis na Internet. Nao obstante o interesse destes esforgos, infelizmente
estas imagens de documentos sao em grande parte intteis para o seu objetivo
principal, nomeadamente, explorar a riqueza de informacgoes transmitidas
pelo texto capturado nas imagens de documentos.”

No caso dos processos, como do resto da documentagao arquivistica,
chegar aos documentos faz-se pela procura por palavras correspondendo as
rubricas das descrigdes, como, em particular: nomes (acusado.a, parentes mais
proximos), morada, profissao, acusagao, resumo da sentenca, datas extremas
das pegas.

Figura 7

Elementos descritivos (Scope and
contents) do processo de Joao Baptista

de Sao Miguel, 1726-1732 (PT/TT/TSO-
-IL/028/00018). (Captura de ecra da pagina
do Digitarq)

36 “[...] many massive text image collections are available through Internet. The interest of these
efforts notwithstanding, unfortunately these document images are largely useless for their primary
purpose; namely, exploiting the wealth of information conveyed by the text captured in the document
images.” VipaL & Sanchez (2020) 1.
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A transcrigao dos documentos abre a porta a todas as pesquisas dentro
do texto, através da sua edi¢ao em linha. Relembra-se que a edigao, parcial
ou integral, de processos inquisitoriais permanece limitada relativamente ao
corpus inteiro constituido por quatro dezenas de milhares de documentos.
Trata-se de documentos editados “gota a gota”, para usar a expressao
utilizada pela equipa de Rowland® como, por exemplo, o de Antdnio José da
Silva®, de Guilherme Bro* ou ainda de Catarina de Orta*. No inicio, Antonio
Baido, supracitado, providenciou resumos, citando de vez em quando o
processo em questao*. Mais recentemente, os trés volumes de Arlindo
Correia abrangem 125 processos, sendo também em maioria resumos com
abundantes extratos*. No entanto, muitos ja foram consultados, de perto e
até entre as linhas, como nas analises de Nathan Wachtel®, ou as centenas
para fins historiograficos de grande amplitude, como os trabalhos de Israel
Révah*, sobre a histdria da Inquisi¢ao de Lisboa®, de Evora*, de Coimbra?,
ou ainda sobre os bens de hereges®. Mesmo ao avaliar (hipotese alta) em um
quarto do total o nimero de processos consultados, citados e, numa medida
muito menor, editados, ainda enfrentamos uma terra largamente incognita.

Em Portugal, e a nivel geral, nos estudos luséfonos, ainda sao escassos
os projetos de investigagao e edigao recorrendo ao HTR. Apos o primeiro
modelo para a transcri¢ao de impressos do século xvir em latim e portugués®,
treinado em margo de 2020, tornado publico na plataforma Transkribus, foi
disponibilizado em setembro de 2022 por uma equipa brasileira um modelo

37 BETHENCOURT et al. (1990) 1527.

38 Traslado (1896).

39 PereIra (1978).

40 LoureNgo, Bastos & ViIEIra (2019).

41 Sao 27 os acusados abordados nos dois primeiros volumes através dos seus processos (Baiio
1972-1973, Vol. 1-2).

42 Correia (2018).

43 wacareL (2009) 307-12.

44 Sararva (2019) 15.

45 GreskLs (2018) 502-6.

46 CoELno (1987), vol. 2, 279-283.

47 MEa (1989) 705-6.

48 Braca (2012) 375-6.

49 H. Baudry, Latin Portuguese Print 17" century (cerca de 25.000 palavras).
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para a transcricao de manuscritos conservados no ANTT e nos arquivos de
Salvador da Bahia®. Nessa altura, o projeto TraPrInq treinava pela segunda vez
o futuro Portuguese Handwriting 16"-19" c., publicado dez meses mais tarde.
Os anos 2020 sao, portanto, o limiar de uma histéria muito prometedora. Ha
projetos abrangendo outras dreas histéricas, que comegam a integrar o HTR
nos seus objetivos™.

Conclusao

Nos anos de 1990, no balbuciar das humanidades digitais, a arquivista
francesa Arlette Farge reconhecia que “uma vida nao chegava para ler todos os
arquivos judicidrios do século xvir” (francés). Conta como entrava sozinha
num universo ainda marcado por uma temporalidade “natural”, a da consulta
individual de documentos em papel numa instituicdo com horarios, habitos,
rituais pessoais, etc. Hoje, a Revolugao Digital ndo s6 transformou os nossos
habitos, como alargou as nossas capacidades em expandir o conhecimento.

O modelo Portuguese Handwriting 16™-19" c., juntamente com tantos
outros disponiveis e por realizar, integra o horizonte da legibilidade universal.
Do ponto de vista do utilizador, a revolugao digital, que ja conduziu a Biblioteca
universal®, incita a refletir sobre um Arquivo digital de alcance e acessibilidade
iguais. Este modelo de transcricdo automadtica da bons resultados com
documentos de proveniéncia diversa, embora fosse treinado com processos
inquisitoriais. Por esta razdo, é uma ferramenta com evidente importancia
historiografica porque fara ler e procurar dentro de dezenas de milhares
de destinos, ndo s6 individuais, como coletivos, sabendo-se que a atuacao
do tribunal do Santo Oficio abrangia familias inteiras®. Gragas ao HTR, as
condigOes estao agora reunidas para que esta memoria, ainda maioritariamente
dormente, seja integralmente restituida, dando acesso a histdria de cada um.

50 Lucia Werneck Xavier, General Portuguese, 17" century (cerca de 65.000 palavras).

51 Projeto Forais medievais portugueses: uma perspetiva historica e linguistica na era digital
(ref.2 PTDC/HAR-HIS/5065/2020).

52 “Une vie ne suffirait pas a lire la totalité des archives judiciaires du xvin©siecle” (FArGE (1997) 87,
tradugao nossa).

53 Sobre a problematica inicial, ver Accarp (2000).

54 WacHteL (2001).
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Lidos ou evocados de longe, através de indicadores e bases de dados, os
destinos dos milhares de acusados do tribunal da Inquisicao podem parecer-se
uns com os outros, as suas vozes contarem experiéncias analogas. As narrativas
completas, gracas as transcricdes integrais, e as andlises aprofundadas
revelam, com as mesmas vozes e com mais ou menos intensidade, a solidao,
o desespero, a incompreensao enquanto se descobre a singularidade de cada
caso. Nenhuma vida € idéntica a outra. Mediante cada processo, dos milhares
de processos ainda adormecidos, pode ouvir-se uma experiéncia pessoal, em
parte desprovida de toda a espontaneidade e naturalidade que nos, cidadaos
das democracias modernas, precisamos ou estamos habituados a ouvir.
Mas cada um € parte inalienavel de uma heranga legada pelas “gueules cassées”
de uma longa guerra social®, que antes de tudo foi civil. Uma ferramenta de
transcrigdo em massa dos textos nao faz dela uma varinha de condao que os
trard a vida. Mas trard a luz do conhecimento as inimeras presas da intolerancia
institucionalizada cujo nome tera que ser inscrito na pedra de um muro por
erguer.

55 Torres (1978).
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Resumen: Probablemente el caso menos estudiado, entre los judaizantes de origen portu-
gués que se encontraron en el reino de Chile, sea el de Leonel Gomes de Oliva (1635-1708).
Se trata de un individuo natural de Viana, cuya familia habia sido victima de la perse-
cucién inquisitorial practicamente desde los primeros procesos seguidos por el Santo Oficio
de Porto. La intencién del presente estudio es considerar la documentacién relacionada
con este migrante cristiano nuevo portugués desde la perspectiva de la Historia global,
evidenciando los multiples nexos existentes entre el reino de Portugal y las lejanas colo-
nias de las Indias de Castilla. Al mismo tiempo, se busca demostrar como la circulacién de
informacion y los mecanismos de control implementados por las Inquisiciones modernas
forman parte de una cultural imperial que extendia sus brazos hasta los lugares mas re-
motos. Estas agendas de control y vigilancia sobre la poblacién migrante, se ven contras-
tadas por las intensas agencias personales y familiares destinadas a recrear y reformular
la identidad social y religiosa.

Palabras claves: judaizantes portugueses, Santiago de Chile, Inquisicion, Historia global,
siglo xv1r.

Abstract: Probably the least studied case among the Judaizers of Portuguese origin found
in the kingdom of Chile is that of Leonel Gomes de Oliva (1635-1708). He was a native of
Viana, whose family had been victims of inquisitorial persecution practically since the
first trials conducted by the Holy Office in Porto. The aim of this study is to consider the
documentation related to this Portuguese New Christian migrant from the perspective of
global history, highlighting the multiple links between the kingdom of Portugal and the

1 ichuecas@uft.cl, https://orcid.org/0000-0002-9558-2685. Este articulo forma parte del
Proyecto Fondecyt Regular N® 1241967: “Conversos, familia e imperio: Agencia conversa en contexto
imperial (siglos xvi-xvir)”. El autor agradece las oportunas observaciones de los evaluadores ciegos de
este articulo.
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distant colonies of the Indies of Castile. At the same time, it seeks to demonstrate how the
circulation of information and the mechanisms of control implemented by the modern
Inquisitions were part of an imperial culture that extended its arms to the most remote
places. These agendas of control and surveillance over the migrant population are con-
trasted by the intense personal and family agencies aimed at recreating and reformulating
social and religious identity.

Keywords: Portuguese Judaizers, Santiago de Chile, Inquisition, Global History, 17" century.

La historiografia chilena debe a José Toribio Medina y Giinther Bohm
el haber prestado atencion a los actores y actrices de origen portugués que
fueron acusados de delito de judaismo por el tribunal de la Inquisicion de
Lima durante el siglo xvir>. Nos encontramos, en todo caso, ante un grupo muy
reducido de individuos, entre los cuales sélo Leonel Gomes de Oliva (1635-1708)
habia efectivamente nacido en el reino de Portugal. Sin duda, al interior de
este elenco quien mas ha suscitado el interés de los investigadores ha sido el
médico criollo, hijo de cristiano nuevo portugués, Francisco Maldonado de
Silva®. Se trata de un individuo nacido en las provincias del Tucuman y que,
al momento de su detencidn por parte del comisario del Santo Oficio, el 27
de abril de 1627, se encontraba sirviendo en el hospital de San Juan de Dios
de la ciudad de Concepcion, junto a la frontera de guerra. Esta breve lista se
ve completada para el siglo xvir*, por el pequefio grupo familiar conformado
por el también médico Rodrigo Henriquez de Fonseca, su mujer Leonor de
Andrade, y el hermano de ésta, Luis de Rivero®. Este caso estd conformado por
tres fugitivos naturales de Madrid, pero de origen portugués, que arribaron
al reino de Chile huyendo de los rigores de la Inquisicion peninsular, quienes
fueron arrestados el 6 de septiembre de 1656 en Santiago de Chile para luego
ser remitidos al tribunal en Lima.

2 Cf. MepiNa (1956); Bouwm (1984); Bouwm (1993).

3 Cf. Bouwm (1984); Bopian (2000) 117-152; WacuTeL (2007) 47-71.

4 Para principios del siglo xvi1, también se conoce el proceso contra otro cristiano nuevo
portugués llamado Luis Duarte o Noble, natural de Evora, quien, si bien se encontraba sirviendo a esas
alturas como soldado en el presidio del Callao, en sus confesiones declard haber servido en la guerra
del reino de Chile, cf. Béam (1993) 28-29.

5 Cf. Boum (1993) 30-31.
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Tanto Medina como Bohm, en los parrafos que dedican a la figura de
Leonel Gomes de Oliva, estan utilizando como fuente fundamental la copia
del proceso seguido en su contra que actualmente se encuentra en el fondo
Inquisicién del Archivo Nacional de Madrid®. El presente articulo, no busca
redundar en lo ya dicho por estos autores, sino que mas bien ampliar el radio
de investigacion incluyendo el abundante material documental referente
a la familia de Leonel Gomes de Oliva, que se encuentra disponible en los
repertorios de las inquisiciones portuguesas resguardados en el Arquivo
Nacional da Torre do Tombo en Lisboa. En efecto, este proceso inquisitorial
nunca fue puesto en el contexto de la documentacion portuguesa, ejercicio
que resulta fundamental a la hora de intentar comprender las biografias de
los inmigrantes cristianos nuevos portugueses en las Indias de Castilla como
parte de una historia global.

En el caso de Leonel Gomes de Oliva, lo primero que aparece como
evidente a partir de este procedimiento, es como resultaba imposible para
él y su entorno familiar, a pesar de la brecha de tiempo y espacio, dejar atras
la sombra del judaismo. En cierta medida se ha de afirmar que resultaba
imposible dejar atras el pasado, a pesar de las estrategias familiares orientadas
al ascenso social y econémico, asi como los esfuerzos de Leonel, en el reino
de Chile, de estrechar vinculos con las instituciones eclesiasticas. En cierta
medida, esta dificultad por desligarse del pasado, parece depender en parte
de las acciones del propio inmigrante, quien, al momento de afincarse en
la ciudad de Santiago de Chile, contrae matrimonio con una mujer criolla,
descendiente de portugueses por todos los costados.

Por otra parte, algo similar ocurre con el resto de la familia en Portugal.
Luego de generaciones ininterrumpidas de persecucion inquisitorial, los
padres, junto a varios hermanos y hermanas de Leonel, optaran por tomar
la via de la didspora, huyendo en un primer momento a Amsterdam, para
luego intentar encontrar nuevos horizontes en los asentamientos judeo-
portugueses del Caribe (Guyana y Barbados).

6 Archivo Histdrico Nacional de Madrid, Consejo de Inquisicion, leg. 1647, exp. 14.
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Entre-Douro-e-Minho

La familia de Leonel Gomes de Oliva parece tener su origen inmediato
en el norte de Portugal, y su origen remoto, al menos en parte, en el reino
de Castilla. La documentacion mas antigua, conservada en los fondos de las
inquisiciones de Porto y Coimbra, sitia a sus antepasados paternos en la villa
de Matosinhos, asi como en la ciudad de Porto’. La madre de Leonel, Inés de
Oliveira, era natural de Vila Flor, en la antigua provincia de Tras-os-Montes®.
El mismo Leonel fue bautizado en Viana Foz do Lima, el 31 de mayo de 1639,
puerto en el cual residian sus padres en aquel momento’. La documentacion
inquisitorial relativa a este grupo familiar, atestigua una larga historia, donde
cada generacién practicamente sin excepcidn, fue procesada por el Santo
Oficio. Esta persistente exposicion a los rigores inquisitoriales resulta ser
uno de los rasgos mas sorprendentes del pasado familiar, el que parece estar
caracterizado por un continuo arraigo en las practicas judaizantes.

Como se observa en la tabla, practicamente toda la linea paterna de
Leonel Gomes de Oliva habia sido procesada por la Inquisicion portuguesa.
El hecho de que no exista ninguna generacion familiar, desde las conversiones
generales, que escapara la prision del Santo Oficio, sin lugar a dudas debio
haber dejado una impronta dificil de erradicar tanto en la reputacion
judaizante del grupo familiar, como en la personalidad sicoldgica de cada
uno de sus miembros. Otro aspecto caracteristico en los tratos de esta familia
con la Inquisicidn, al menos en sus antepasados directos, es el hecho de que
ninguno fue relajado al brazo secular, siendo condenados a abjuraciones
vehementes (como el tatarabuelo Francisco Alvares) o leves. En general, si bien
existen muy pocos miembros de este grupo familiar, tanto en la rama directa
como en las colaterales, que durante el siglo xvi no fueran victimas del Santo
Oficio, también es cierto que a la mayor parte de los condenados les fueron

7 Entre estos documentos, el mas relevante es la causa inquisitorial conjunta seguida contra
Francisco Alvares y Gracia Gongalves, tatarabuelos de Leonel, junto a su hija Leonor Gongalves: Arquivo
Nacional da Torre do Tombo, Tribunal do Santo Oficio, Inquisicao de Coimbra, processo n.® 2529, sin foliar.

8 Existe mucha documentacion que menciona el lugar de origen de la madre de Leonel Gomes
de Oliva, entre ella la mas importante resulta ser: AHNM, Consejo de Inquisicion, leg. 1647, exp. 14,
f. 24v; ANTT, TSO, IC, proc. 4591, sin foliar.

9 La partida de bautismo de Leonel Gomes de Oliva se encuentra en: Arquivo Distrital de
Viana do Castelo, Colegiada de Santa Maria Maior, Assentos de baptismos, vol. 3, 1622-1663, f. 36v.
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conmutadas las penas, quedando libres para retornar a sus lugares de origen o
incluso para ausentarse del reino.

Antepasados paternos de Leonel procesados por el Santo Oficio (1543-1679)

PARENTESCO NOMBRE ANO TRIBUNAL EDAD NATURALEZA
Tatarabuelo Francisco Alvares 1543 Porto 49 Zamora (Castilla)
Tatarabuela Gracia Gongalves 1543 Porto 45 Matosinhos (Porto)
Bisabuelo Vicente Dias 1598 Coimbra 65 Porto

Bisabuela Maria Alvares 1597 Coimbra 48 Matosinhos (Porto)
Abuelo Manuel Alvares 1600 Coimbra 35 Matosinhos (Porto)
Abuela Margarida Pereira 1598 Coimbra 26-27 Porto

Padre Miguel Pereira de Ledo 1658 Coimbra 57 Porto

Madre Inés de Oliveira 1660 Madrid 50 Vila Flor

Hijo Leonel Gémez de Oliva 1679 Lima 44 Viana

Fuentes: ANTT, TSO, IC, proc. 2529, sin foliar; ANTT, TSO, IC, proc. 2984, sin foliar; ANTT,
TSO, IC, proc. 10395, sin foliar; ANTT, TSO, IC, proc. 4591, sin foliar; AHNM, Consejo de Inquisicion,
leg. 1647, exp. 14.

A fin de alcanzar un mejor panorama sobre el accionar de la Inquisi-
cion contra los antepasados de Leonel, se presenta el siguiente cuadro genea-
logico de su linea paterna, identificando a todos quienes sufrieron procesos
por delitos de judaismo:

10 Entre quienes fueron procesados, y luego se ausentaron de Portugal, se encuentran Miguel
Pereira de Ledo y su hija Felipa Pereira. Otros miembros de la familia huyeron antes de sufrir un proceso,
como es el caso de Inés de Oliveira, quien huy¢ junto a varios de sus hijos, primero a Pontedeume en
Galicia, luego a Madrid, donde fue interrogada por el Santo Oficio y, por ultimo, probablemente a
Amsterdam. Clara Pereira, hija de un primer matrimonio de Miguel Pereira de Le#o, ya se encontraba,
junto a su marido Jorge Nunes Neto, en Bayona o Amsterdam en 1658. Y el mismo Leonel estaria por
estas fechas navegando a Indias. Cf. AHNM, Consejo de Inquisicién, leg. 1647, exp. 14; AHNM, Consejo
de Inquisicion, leg. 1865, exp. 4; ANTT, TSO, IL, proc. 559, sin foliar.
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Cuadro genealdgico: familia de Leonel Gomes de Oliva (1543-1679)
b O X &

André Filipa Francisco Gracia
Dias Dias Aares  Gongalves

' &

Vicente Dias Maria Alvares

[
Margarida Manoel ~ Maria de André
Pereira Alvares Valenga Dias

. o T8 888

Inés de Maria Miguel André Jodo Anténio  Francisco
Oliveira Vaz Pereira de Ledo  Pereira Pereira Pereira Avares

Ig Iﬁ(?ll#l(i)l

Leonel 7
Gomes de Oliva hijos  hijas hijos  hija

Fuentes: ANTT, TSO, IC, proc. 2529, sin foliar; ANTT, TSO, IC, proc. 2984, sin foliar; ANTT,
TSO, IC, proc. 10395, sin foliar; ANTT, TSO, IC, proc. 4591, sin foliar; AHNM, Consejo de Inquisicion,
leg. 1647, exp. 14.

Entre la abundante documentacion inquisitorial, sin duda uno de
los repertorios mas interesantes fueron los autos seguidos contra Francisco
Alvares, su mujer Gracia Gongalves (0 Lopez), y su hija Leonor Gongalves,
quienes comparecen en un proceso nico ante la Inquisiciéon de Porto el afio
de 1543. El texto del libelo contra ellos, redactado en aquella ocasion por el
promotor del tribunal, comienza de la siguiente manera:

Prouara. g os ditos fr. aluez: et gracia Lopez fua molher foram judeus et delez decende-
rom. et elhe fr.”. aluéz he caftelhano et fe tornou xpdo em ¢amora na couerfam geeral ¢ La
foy. em caftela. et ella gracia Lopez fe tornou xpad. na out.a couercam geeral g foy neftes
regnos. et deles nagio a dita lianor gllz. et co elles eftaua em fua caffa. em o lugar de mato-
zinhos. [pr de Palmeira] et todos eles se nomearo femp.e por xpdos. et nomed. ate agora /...

A través de una formulacion que resulta usual para este periodo,
el promotor proporciona datos fundamentales en relacion a esta familia: tanto
Francisco Alvares como Gracia Gongalves, nacieron en el judaismo, habiendo
recibido el bautismo en las llamadas “conversiones generales” de fines del

11 ANTT, TSO, IC, proc. 2529, sin foliar.
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siglo xv'%. Gracia, habria sido bautizada probablemente hacia 1496 en Portu-
gal, no quedando claro su origen portugués o castellano. Francisco, en cambio,
lo habria sido en la ciudad de Zamora en los reinos de Castilla'®. Estos datos,
parecen hacer referencia a un individuo que de corta edad se debié haber
hallado entre los emigrados castellanos en el tiempo que siguid a la expulsion
de 1492. Por los mismos autos sabemos que el matrimonio moraba, a media-
dos del siglo xv1, en la villa portuaria de Matosinhos de Palmeira, situada a
unos 16 kilémetros al norte de Porto.

El afio de 1597 fue procesada Maria Alvares, otra hija de Francisco y
Gracia, casada con Vicente Dias, procesado el afio siguiente de 1598, bisabuelos
de Leonel™. A través de la documentacion generada en ambos procesos,
sabemos que Maria debid haber nacido en Matosinhos hacia 1549, unos seis
anos luego del proceso de sus padres y hermana, lo que resulta bastante
sorprendente porque su hermana Leonor ya era una mujer casada en 1543 y
porque, si efectivamente su madre fue bautizada en la conversion general de
Portugal, entonces tendria unos cincuenta afios de edad al nacer su hija Maria®.
Estos datos, probablemente, son errados a proposito y tienen la finalidad de
ocultar el vinculo de Maria con el proceso seguido contra sus progenitores.
En esta misma linea, Maria declarara en la primera sesion (llamada usualmente
de genealogia) que nunca fue penitenciada por el Santo Oficio ni sus parientes
dentro del cuarto grado, lo que evidentemente es falso™.

Vicente Dias, por su parte, nacié hacia 1533 en la ciudad de Porto.
Segun relata en sus confesiones habria sido su propia madre, Felipa Dias,
quien le ensefi6 la ley de Moisés unos cuarenta afios antes de su confesion,
es decir hacia 1558, unos seis meses antes de su matrimonio con Maria Alvares,

12 Si bien existen muchas publicaciones dedicadas a los motivos que habrian ocasionado las
conversiones generales y las expulsiones de fines del periodo medieval en Iberia, no se disponen de
muchos trabajos dedicados alos sucesos concretos. Cf. SUAREZ FERNANDEZ (1964). Entre los testimonios, si
bien de segunda mano, pero de autores que recogieron versiones que circularon entre los descendientes
de las victimas de las conversiones forzadas, cf. ABoas (1629).

13 Sobre la presencia judia en Zamora cf. Garcia (1992). En particular, se debe consultar el
apartado que describe el periodo final de la presencia de judios en la ciudad y su entorno.

14 ANTT, TSO, IC, proc. 2984, sin foliar; ANTT, TSO, IC, proc. 10395, sin foliar.

15 ANTT, TSO, IC, proc. 2529, sin foliar.

16 ANTT, TSO, IC, proc. 2984, sin foliar.
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el que por tanto debi6 haber tenido lugar entre 1558 y 1559"”. El mismo Vicente
Dias, relata algunas ocasiones en que el ntcleo familiar se reunia en el hogar
de Matosinhos para especular juntos sobre la ley de Moisés y como era bueno
vivir en ella para salvacion del alma. En una de estas ocasiones, que tuvo
lugar un afo después de su matrimonio, se encontraron junto a Vicente Dias,
su mujer Maria Alvares, la madre de ésta, Gracia Gongalves, y Jorge Fernandes
Feo, hijo de Gracia, que atin se encontraba soltero'.

Al momento de su prision en 1597-1598, Vicente y Maria eran padres de
dos hijos y una hija: Andre Dias, “tratante en peixe”, casado con Isabel Antonia,
cristiana vieja, también preso en las cdrceles de la Inquisicion de Coimbra;
Manoel Alvares, “ourives d’ouro”, morador en la ciudad de Porto, “abaixo
do Cerveiro”, casado con Margarida Pereira, cristiana nueva, quienes serian
procesados en el afio siguiente, y resultan ser los abuelos de Leonel Gomes de
Oliva; y Maria de Valenga, casada con Francisco de Saa, cristiano viejo, piloto,
moradores en Matosinhos®.

Como hemos visto, en Matosinhos la actividad econdémica familiar se
focalizaba en el comercio del pescado: tanto Francisco Alvares, como su yerno
Vicente Dias, y su nieto Andre Dias, figuran en los autos como “tratantes en
peixe”. Al mismo tiempo los enlaces matrimoniales de las hijas fueron con
gente de mar, marineros y pilotos.

La generacion de los abuelos paternos de Leonel, estuvo compuesta por
Manuel Alvares y su mujer Margarida Pereira. Si bien ambos fueron procesados
por el tribunal de Coimbra, sus procesos actualmente no se encuentran
disponibles para la investigacion debido a su mal estado de conservacion®.
Aun asi, es posible conocer datos sobre esta pareja en base a procesos de su
entorno. En cuanto a Manuel, sabemos que debid nacer hacia 1565 y que fue
puesto en prision el 17 de mayo de 1600. Su mujer, nacié en Porto hacia 1571,
y era hija de los cristianos nuevos Luis Pereira, de oficio zapatero, y de Ana
Fernandes. Es probable que a través de ella entrase el apellido Pereira a la

17 Testimonio de Vicente Dias, cristiano nuevo, marido de la rea, tomado del proceso contra
Maria Alvares: ANTT, TSO, IC, proc. 2984, sin foliar.

18 Idem, ibidem, sin foliar.
19 Idem, ibidem, sin foliar.
20 ANTT, TSO, IC, proc. 2562, sin foliar; ANTT, TSO, IC, proc. 10427, sin foliar.
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familia, apelativo que mas tarde continuaria en las ramas que retornadas al
judaismo se asentarian en Amsterdam, el Caribe y otros espacios. Margarida
entraria en la carcel inquisitorial el 26 de junio de 1598.

Manuel y Margarida fueron padres de cinco hijos, entre los que se
encontraban Miguel Pereira de Ledo, padre de Leonel; Andre Pereira, “ourives
de ouro”, soltero, de 50 afnos en 1658; Jodo Pereira, difunto en 1658, casado con
Simoa Rodrigues con un hijo, “ourives de ouro” y luego mercader; Antonio
Pereira, también “ourives de ouro”, ausente hace 12 afios en 1658, casado con
Gracia Lopes, con sucesion; y Francisco Alvares, difunto sin sucesion en 1658*.

El vinculo de este grupo familiar a otras familias de cristianos nuevos
portuenses parece testimoniar su pertenencia a los estratos medios del colectivo
converso. Durante la segunda mitad del siglo xv1, la morada familiar en Porto se
encuentra situada en el sector denominado Fonte da ourina®, en circunstancias
que las emblematicas familias cristianas nuevas portuenses suelen habitar en
la Rua de Sdo Miguel y sus calles adyacentes (Rua das Taipas, Porta do Olival) en
el barrio de la antigua juderia®. Es en este sector donde encontramos a familias
como los Dias (descendientes del rabi Isaac Aboab), Vaz, Bentalhado, Eanes,
Vila Real y Vitoria*.

Estas evidencias insindlan que nos encontramos ante una tipica familia
de cristianos nuevos de estrato medio, originalmente dedicada a actividades
en la pesca, y mas tarde al comercio en mediana escala y al oficio de la
orfebreria en oro, el cual probablemente fue ensefiado como parte del saber
familiar®. Solo a partir de Miguel Pereira de Ledo, la actividad comercial
parece haber sobrepasado los limites del reino de Portugal, tendencia que se
ve corroborada por sus hijos y yernos, quienes, como Leonel, migrarian a los
espacios coloniales, o tendrian intereses econdmicos en importantes plazas
comerciales. Estos indicios nos hablan de una importante estratificacion social
al interior del estamento cristiano nuevo. Esta complejidad de la identidad

21 Estas informaciones se derivan del proceso seguido contra Miguel Pereira de Ledo: ANTT,
TSO, IC, proc. 4591, sin foliar.

22 Asi se evidencia, por ejemplo, en el acta de prendimiento de “Miguel Pereira de Leao
chrisstdo nouo homem de negocio natural e morador da ditta cidade a fonte da ourina, e ahi cazado
com Inez de oliueira x na”: ANTT, TSO, IC, proc. 4591, sin foliar.

23 Cf. Aronso (2006); ArQuivo DistriTaL Do Porto (1997).

24 Cf. BARROS (2004).

25 Cf. MEa (2020).
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social conversa, que ha sido a menudo ignorada por la investigacion, parece
evocar una composicion similar en las juderias medievales ibéricas®.

Miguel Pereira de Leao

Miguel Pereira de Ledo, padre de Leonel Gomes de Oliva, fue puesto
en prision por los inquisidores de Coimbra, el 9 de junio de 1658; le fue leida
la sentencia y fue reconciliado en el auto de fe, dos afios mas tarde, el 23 de
mayo de 1660¥. El 14 de junio del mismo afio le fue dada licencia para aban-
donar Coimbra y volver a su lugar de residencia en la ciudad de Porto. En los
meses sucesivos emprenderia la fuga hacia la ciudad de Amsterdam, en los
Paises Bajos, donde ya se encontraba probablemente a fines del mismo afno*.

A partir de sus declaraciones, y las de los testigos en su contra,
conservadas en su expediente inquisitorial, sabemos que debi6 nacer en Porto
hacia el afio 1601, porque en el momento de su prision declaraba tener 57 afios
de edad, y no haber salido nunca del reino, habiendo residido siempre en
Porto, fuera de 15 afios que pasé en Viana de Caminha (durante este tiempo
nacio su hijo Leonel)®. Como profesion declaraba ser “mercador” y que su
padre, Manuel Alvares, habia sido “ourives de ouro”. Habia casado dos veces,
la primera con Maria Vaz, natural de Porto, hija de Gongalo Lopes Villaflor y
de Clara de Valenga, con quien tuvo 5 hijos. En segundas nupcias, casé hacia
1639 con Inés de Oliveira, natural de Vila Flor, hija “de Lionel Gomes christao
nouo mercader, nao sabe o nome da maj”*, con quien tuvo otros 12 hijos, entre
los que se encontraba Leonel Gomes de Oliva, quien recibié este nombre como
una clara referencia a su abuelo materno.

En cuanto a la identidad de su segunda mujer, Inés de Oliveira, resulta
llamativo que Miguel no supiera el nombre de su suegra. Este dato, junto a
una serie de otros que es posible recabar de los numerosos procesos que
afectaron a estas familias, parecen demostrar que Inés debi¢ ser hija natural

26 Existen pocos trabajos que analicen la estratificacion social al interior del colectivo judio
ibérico medieval, si bien es evidente que ésta fue importante. Cf. ALvarez PaLENzuELA (2015).

27 ANTT, TSO, IC, proc. 4591, sin foliar.
28 AHNM, Inquisicién, leg. 1647, exp. 14, fs. 17-17v.
29 ANTT, TSO, IC, proc. 4591, sin foliar.

30 Idem, ibidem, sin foliar.
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de quien Markus Schreiber identifica como Leonel Gomes de Ribera, y que
por lo tanto pertenecia a un importante circulo familiar conformado por
hombres de negocios originarios de Vila Flor, en Tras-os-Montes, desde donde
migraron a otros espacios, en particular hacia la villa de Madrid, y también
hacia Amsterdam?'.

En su primera confesion, el dia sabado 13 de julio de 1658, Miguel Pereira
de Ledo, aseguro

... que ndo foi outra ves prezo pello santo oficio nem sabe que o fosse parente seu algum
nem de presente tem noticia que o esteia®.

Si bien era efectivo que nunca habia sido procesado previamente por
el Santo Oficio y que aun no tenia noticia del arresto de diversos parientes,
incluyendo a su hija Felipa Pereira, lo que resulta a todas luces falso, es que
no supiera que sus padres lo habian sido entre 1599 y 1600, en la misma
Inquisicion de Coimbra.

En su confesion, sucedida el dia miércoles 17 de julio de 1658, delata
primero a su yerno Joao Lopes Telles y luego a la mujer de éste, su propia hija,
Felipa Pereira. Acto seguido denunciaria a su mujer Inés de Oliveira, quien a estas
alturas se encontraria huyendo a Galicia, para luego seguir camino a Madrid®.
Segun relata, luego que se descubrieron como judaizantes con su mujer

... depois se ficardo sempre tratando e comonicando como crentes e obseruantes da ditta lei
fazendo ambos algumas uezes ndo se lembra quantas os sobre ditos jeiuns™.

Los ayunos, en efecto, formaban parte fundamental de las practicas que
definian a las identidades judaizantes®. A continuacion, Miguel continuaria
delatando a otros parientes cercanos, en particular a aquellos de quienes le
constaba que habian abandonado el reino. Entre ellos se encontraban su hijo
Rafael Vaz, de quien dice que “que costumaua fazer uiagens pera o Brazil;
e esta de presente em Retardao em Olanda porque o catiuarao os olandezes”,

31 Cf. ScHre1BER (1994) 146-152.

32 ANTT, TSO, IC, proc. 4591, sin foliar.

33 AHNM, Consejo de Inquisicion, leg. 1865, exp. 4.

34 Idem, ibidem, sin foliar.

35 Cf. EscoBar (2008) 297-300; Crutcas (2018b); Vieira (2018) 248-255.
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y otras tres hijas: Clara Pereira, mujer de Jorge Nunes Neto apodado o Cos-
sairo (quienes se encontrarian segiin aseguraba en Bayona, Francia); Marga-
rida Pereira, soltera; y Maria “que ainda ndao tem sobre nome”?.

Los datos contenidos en el proceso de Miguel Pereira de Leao pueden
aportar luces que ayuden a esclarecer el motivo de la migracion de su hijo
Leonel a las Indias de Castilla. Segtin se desprende de esta fuente documental,
la familia entera se vio involucrada en procesos migratorios basicamente
debido a dos factores que sin duda interactuaban entre si: las actividades
econdmicas familiares ligadas al comercio y la persecucion inquisitorial.
Efectivamente, las declaraciones de Miguel, como de su hija Felipa y otros
parientes, evidencian una actividad familiar importante relacionada al
comercio con el Brasil, esclavos y aztcar, y también con otros espacios europeos,
en particular Madrid y Amsterdam. En estos lugares actuaban y residian desde
ya algunas décadas, parientes y paisanos cristianos nuevos, algunos de los cuales
vivian abiertamente como judios en Amsterdam. En el caso puntual de las
motivaciones migratorias de Leonel, es evidente que la participacion familiar
en el trafico con el Brasil desempefié un papel fundamental. Resta comprobar
si las presiones inquisitoriales también jugaron algun papel en esta decision.
Para ello es necesario determinar con mayor precision la fecha de su traslado
a Indias y si esta puede guardar relacion con los procesos seguidos contra sus
familiares y parientes.

Indias de Castilla

Una fuente fundamental para reconstruir la biografia de Leonel Gomes
de Oliva es, sin duda, el proceso inquisitorial seguido en su contra en el
tribunal de la ciudad de los Reyes¥”. A fin de acceder a una visiéon general
sobre este documento, presento a continuacion una tabla con la exposicion
esquematica de su contenido:

36 ANTT, TSO, IC, proc. 4591, sin foliar.
37 AHNM, Inquisicién, leg. 1647, exp. 14, fs. 1-106v y anexos.
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“Copia del proceso causado en esta Inquisicion del Pirt1 contra Le6n
Gomez de Oliva natural de Viana en Portugal y vecino de la ciudad de
Santiago de Chile deste reino del Pira por observante de la ley de Moisés”

Informacién de testigos: se carteaba con Alvaro Roiz Acevedo y Juan Roiz Estela 12-XII-1675
Testigo 1: capitan Luis Manso, natural de Buenos Aires, 34 afios 8-XI-1675
Testigo 2: capitan Juan Bautista Manso, portugués, 58 afios 6-X1-1675
Testigo 3: capitan Pedro Gonzélez, natural de Cartaya (Andalucia), 55 afios 12-XI1-1675
Testigo 4: Domingo Roiz de Almeyda, natural de Madeira, 47 afios 25-XI-1675
Cartas del comisario en Santiago de Chile II-V-1676
Testigo 5: Manuel Roiz Viera, natural de Ponte da Lima, de 40 afios 29-1-1676
Autodenuncia de Leonel Gomes de Oliva ante el comisario de Santiago 9-1-1679
Decreto de apertura de causa sin fecha
Carta del comisario en Santiago de Chile 4-VI-1679
Examen y primera audiencia espontanea: genealogia y discurso de su vida 8-VIII-1679
Prosigue la audiencia: declara cémplices 9-VIII-1679
Prosigue la audiencia 11-VIII-1679
Segunda audiencia 17-VIII-1679
Tercera audiencia 19-VIII-1679
Audiencia de acusacion (libelo acusatorio) 21-X-1679
Audiencia voluntaria 31-X-1679
Audiencia de publicacion 8-XI-1679
Audiencia de comunicacién de publicacion con el abogado 14-X1-1679
Ratificacion ad perpetuam rei memoriam 15-X1-1679
Votos de definitiva 9-XI1-1679
Audiencia de hacienda de Leonel Gomes de Oliva 19-XII-1679
Sentencia: sea admitido a reconciliacion en forma, abjure de formal enla sala de esta | 14 v}, 1679
audiencia, presentes los secretarios del secreto, sin habito penitencial.

Abjuracion

Secreto

Traslado 4-VI-1680
Se recorren los registros en Madrid y otros tribunales 29-1-1682
Audiencia de Leonel Gomes de Oliva 15-1-1687

Fuente: AHNM, Consejo de Inquisicion, leg. 1647, exp. 14.
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Los materiales contenidos en la actualidad en el proceso (se trata de una
copia enviada al consejo de la Suprema) pueden ser organizados en cuatro
secciones: 1) una primera seccion contiene las informaciones de testigos que
declararon ante el comisario del obispado de Santiago, entre 1675y 1676, a raiz
del vinculo que tuvo Leonel Gomes de Oliva con Alvaro Rodriguez de Acevedo
y Juan Rodriguez de Estela, acusados ante el Santo Oficio; 2) A continuacién se
incluye la autodenuncia de Leonel, el 9 de enero de 1679 (tres afios mas tarde
de las declaraciones de los testigos), su comparecencia ante los inquisidores en
la ciudad de los Reyes (Lima, Pert1), y las audiencias que se siguieron, todo esto
en el mismo afio de 1679; 3) En tercer lugar, se siguen los actos que llevaron a
la sentencia, siendo reconciliado en secreto en la sala de la audiencia, sin habito
penitencial, el 19 de diciembre de 1679; 4) Una cuarta seccién incluye algunos
apéndices, debido a observaciones y consultas arribadas posteriormente desde
el tribunal de la Suprema, asi como una tltima audiencia voluntaria de Leonel,
el 15 de enero de 1687.

En particular, el relato de vida de Leonel y las confesiones que le
siguieron en las audiencias siguientes, resultan invaluables a la hora de conocer
los desplazamientos y las agencias que caracterizaron su traslado desde la
peninsula a las Indias de Castilla, sus actividades en las provincias del Buenos
Aires, Tucuman y Paraguay, asi como su asentamiento en el reino de Chile
y sus tratos comerciales con el Callao y Lima*. Estos relatos, elaborados por
el confesante, han de ser cuestionados en razén de las multiples razones que
avalan una construccion tendenciosa del discurso, en particular la necesidad de
contrarrestar posibles flancos abiertos en relacion a las actividades judaizantes
llevadas a cabo por sus familiares cercanos, por sus relaciones comerciales,
o por el mismo Leonel. Es evidente, por lo tanto, que su relato se encuentra
permeado por incoherencias y lagunas. A fin de llevar a cabo una lectura critica
de este material documental, resulta de gran ayuda hacer una comparaciéon
entre las deposiciones de sus parientes cercanos, en particular su padre, Miguel
Pereira de Ledo, y su hermana, Felipa Pereira, asi como otros parientes, en los
procesos de Coimbra durante el afo de 1658%.

38 Cf. Bouwm (1993) 31-34.
39 ANTT, TSO, IC, proc. 4591, sin foliar; ANTT, TSO, IC, proc. 7017, sin foliar.
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Siguiendo este procedimiento comparativo, se evidencia en seguida una
diferencia fundamental en estas series de relatos concernientes a Leonel Gomes
de Oliva: la edad efectiva de Leonel, y por lo tanto la cronologia que se debe
adjudicar a su itinerario vital. En efecto, el problema cronoldgico, radica en
el hecho que Leonel usualmente no menciona los afios en que sucedieron los
acontecimientos, sino mas bien la edad que supuestamente tenia al momento de
los hechos que relata®. Por otra parte, en sus confesiones declara en su primera
sesion (de genealogia), que tuvo lugar el 8 de agosto de 1679, tener 44 afios de
edad*. Por lo tanto, habria nacido hacia 1635. En base a estos datos no deberia
resultar dificil fijar una cronologia para situar momentos fundamentales de
su vida, como es la partida de Portugal en direccion a las Indias de Castilla,
y por lo tanto los motivos cercanos pudieron haber motivado esta migracion.
El problema surge cuando se recurre a los testimonios de su padre y hermana.
Ambos testigos aportaron datos sobre la edad de Leonel al momento de sus
prisiones: su padre declard, el 13 de julio de 1658, que su hijo Leonel tenia 14
afos*; y Felipa Pereira declaro, el 16 de agosto de 1658, que su hermano Leonel
tendria unos 15 afios aproximadamente®. Por lo tanto, segtin ambos testigos,
Leonel habria nacido hacia 1643-1644. La diferencia entre la version del mismo
Leonel y la de su padre y hermana es practicamente de 10 afios.

Solucion incontrarrestable a este problema, seria encontrar la partida
de bautismo de Leonel, para proceder, luego de haber fijado la fecha de su
nacimiento, a hipotetizar sobre las razones que explican la evidente opacidad
en estos discursos. A partir de las confesiones de Leonel, sabemos que habria
nacido en Viana Foz do Lima, y que habria sido bautizado en la Iglesia mayor
de aquella ciudad*. Los testimonios de los otros procesos familiares, también
coinciden en que la familia residia en Viana al momento del nacimiento de

40 Como cuando asegura que “sali de poder de los dichos [sus padres] de edad de catorce afios
poco mas o menos y nunca mas los vide”: AHNM, Inquisicién, leg. 1647, exp. 14, f. 21.

41 “Dijo que se llama = Leon Gomez de Oliva natural de Viana en Portugal de edad de cuarenta
y cuatro afios vecino de Santiago de Chile”: Idem, fs. 24-24v.

42 ANTT, TSO, IC, proc. 4591, sin foliar.
43 ANTT, TSO, IC, proc. 7017, sin foliar.

44 “Dijo que es Christiano bautizado en la Iglesia mayor de Viana no se acuerda de el nombre
de su Padrino”: AHNM, Inquisicion, leg. 1647, exp. 14, f. 28v.
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Leonel®. Una leve dificultad, radica en el hecho de que en Viana existian varias
parroquias durante este periodo*. Llevando a cabo una exhaustiva busqueda,
me ha sido posible ubicar la partida correspondiente en la Colegiata de Viana,
la cual reza asi:

Aos trinta et hii dias do mes de majo de mil et seis centos et trinta et noue Bautizei Lionel
filho de Miguel pereira ouriue et de sua mulher Ines de oliueira forao padrinhos fr.co men-
des et fr.co Roiz tesido = gaspar de passos*.

Este registro tiene, por una parte, el valor de fijar sin lugar a dudas el
ano de su nacimiento: 1639. Se trata, sorpresivamente, de una fecha a medio
camino entre la ofrecida por Leonel (1635) y las fechas propuestas por su
padre y hermana (1643-1644). Estas importantes divergencias, parecen cor-
responder a dos agendas diferentes, pero orientadas a la misma finalidad:
minimizar el peligro de provocar sospechas indeseadas en los oficiales del
Santo Oficio. En el caso de las fechas tardias, que se derivan de avaluar la
edad de Leonel en torno a los 14-15 afos en 1658, se trataria de intentar carac-
terizarlo entre los miembros menores del grupo familiar, a fin de ahorrarle
junto al resto de este grupo la amenaza de un proceso*. En el caso del testi-
monio del propio Leonel, los motivos que lo movieron a disimular su edad,
fueron probablemente el ocultar que en realidad pasoé a las Indias de Castilla
el mismo afio en que sus familiares fueron procesados por el Santo Oficio de
Coimbra (1658)%.

45 ANTT, TSO, IC, proc. 4591, sin foliar; ANTT, TSO, IC, proc. 7017, sin foliar; ANTT, TSO, IC,
proc. 8974, sin foliar.

46 Durante este periodo existian al menos tres parroquias en Viana: Paroquia de Santa Maria
Maior, con partidas de bautismo a partir de 1590; Paréquia de Nossa Senhora de Monserrate con
partidas de bautismo a partir de 1598; y la Colegiada de Santa Maria Maior, con partidas de bautismo a
partir de 1591.

47 ADVCT, Colegiada de Santa Maria Maior, Assentos de baptismos, vol. 3, 1622-1663, f. 36v.

48 Cf. NuNEs pa Sirva (2020).

49 En efecto, Leonel tenia 20 afios en 1658, edad que declar6 al momento de su “arribada
forzosa” en Buenos Aires. En este afio, no solo su padre y hermana eran procesados por la Inquisicion,
sino que practicamente toda la familia se encontraba en fuga hacia otros espacios.
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Segun el relato de sus confesiones ante el Santo Oficio, Leonel Gomes de
Oliva habria pasado definitivamente al puerto de Buenos Aires a bordo de un
navio negrero holandés cuando tendria unos 20 afios de edad, es decir hacia
1658. Segun refiere habria abordado el referido navio dos afos antes, en 1656,
en el puerto de Lisboa para hacer la travesia hacia Angola, via Madeira y Cabo
Verde. Luego de un intervalo de unos dos afios de estadia en Angola, a fin de
organizar la cargazon de esclavos, el dicho navio habria tomado el rumbo del
Rio de la Plata donde aporto bajo el ya usual pretexto de “arribada forzosa”*.
La cronologia de los sucesos siguientes aparece particularmente confusa en el
texto de sus confesiones.

En cuanto a los hechos que caracterizaron su llegada al puerto de la
Trinidad de Buenos Aires se han de destacar dos: su estadia por un tiempo
indeterminado en prision, probablemente debido a su condicion de nacional
de un reino enemigo; y, por otra parte, su hospedaje en casa del portugués
Juan Rodriguez de Estela, importante hombre de negocios portefio, cuyo
patronazgo seria determinante en los préximos afios de su vida®. Este sujeto
fue un activo comerciante de origen cristiano nuevo con vinculos en toda la
Audiencia de Charcas, en particular hacia la provincia del Tucumén, donde
mantenia relaciones comerciales con otro coterraneo, Alvaro Rodriguez de
Acevedo™. Se trata, en efecto, de probablemente dos de los actores portugueses
mas relevantes acusados por el delito de judaismo durante el siglo xvi1 en el
territorio de las Audiencias de Charcas y Buenos Aires.

En el tiempo sucesivo, gracias a estos contactos basados en el paisanaje,
y probablemente a su pertenencia al colectivo cristiano nuevo, Leonel se
traslada a la ciudad de Cérdoba del Tucumén al alero de Alvaro Rodriguez
de Acevedo. Esta traslocacion hacia el interior del espacio colonial americano
parece evidenciar, por una parte, su intencion de evadir el control mayor
ejercido por las autoridades en el puerto, asi como su probable intenciéon de
radicarse definitivamente en estos territorios. Al parecer, durante su primer

50 Esta estadia de 2 afios en Angola resulta dudosa, lo mismo que el pretexto de arribada
forzosa usual entre los inmigrantes portugueses y en particular quienes estaban en el contrabando de
esclavos. Cf. CHuecas (2022); Scuurtz (2015).

51 Sobre Juan Rodriguez Estela, cf. GammaLsson (1980) 377-378.
52 Sobre Alvaro Rodriguez de Acevedo, cf. FERREIRO & SARTORT (2019).
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tiempo de estadia en Cdérdoba habria conocido una segunda vez la prision,
esta vez debido a unas pendencias a causa de una mujer, cuya naturaleza no
determina en sus confesiones™.

Es en este espacio donde habria iniciado sus actividades en el comercio
americano por medio de un primer viaje a Santa Fe de las Corrientes para
comprar yerba mate, desde donde habria seguido hacia la ciudad de Asuncién
del Paraguay, probablemente con la misma intencion®. A su retorno a Cérdoba
del Tucuman, luego de esta primera expedicion comercial, habria morado en
casa de Benito Ferreira, también perteneciente al grupo de los portugueses
migrantes, quien luego también habria emigrado a Santiago de Chile™.

En una fecha indeterminada, durante la primera mitad de la década
de 1660, habria cruzado por primera vez la cordillera de los Andes a fin de
comerciar en la ciudad de Santiago, capital del Reyno de Chile. Este primer
traslado transandino lo habria realizado acompafiado por un tal Pedro
Gonzdlez, vecino de Santiago de Chile. Es probable que se trate del individuo
del mismo nombre que testificaria afios mas tarde en su proceso inquisitorial®.

A continuacion de esta primera estadia temporal en Santiago de Chile,
vuelve a la ciudad de Cérdoba donde, por vez primera, habria puesto tienda
de comercio. En los afos sucesivos realiza diversos traslados de tipo comercial
reproduciendo el circuito Santa Fe-Cordoba-Santiago que habia caracterizado
sus primeros itinerarios. Al cabo de este periodo de practicamente mas de una

53 “...y dormia en una tienda de ropa de Castilla y de la tierra que le puso a este el dicho Alvaro
Rodriguez adonde asistio tiempo de un afio y ajustando las cuentas de la tienda con el dicho Alvaro
Rodriguez tuvo eterna pendencia por causa de una mujer y por ello fue preso siendo teniente general a
falta de gobernador (habiendolo sido Don Alonso de Mercado) D N de Cabrera y estuvo preso tiempo
de un mes que salio y ajusto sus cuentas con dicho Alvaro Rodriguez”: AHNM, Inquisicion, leg. 1647,
exp. 14, fs. 33-34v.

54 Sobre el comercio de la yerba mate y sus circuitos, cf. GaravacLia (1983); Gascon (2017).

55 AHNM, Inquisicion, leg. 1647, exp. 14, fs. 34v-35.

56 Sobre esto Leonel, declar6 “... al cabo de ellos que se salio este de dicho Cordova hizo viaje
en compaiia de Pedro Gonzalez vecino de Santiago de Chile al dicho reino, el cual es Castellano no sabe
su naturaleza que le parece seria el afio de mil y seiscientos y setenta y seis”. Por otra parte, entre los
testigos que declararon en su contra, se encontraba el capitdn Pedro Gonzélez, “natural de la Villa de
Cartaya Arzobispado de Sevilla en los reinos de Espafia”. Este testigo, que declaraba 55 afios de edad,
fue quien afirmaba que “comunmente se dice por Buenos Aires de que el dicho capitan Leonel es de la
nacion judia”, que sus padres habrian huido de Viana a Holanda y que un hermano suyo habia sido
quemado por la Inquisicién de Sevilla: AHNM, Inquisicion, leg. 1647, exp. 14, fs. 9-12v, 35.



G

316

Ignacio Chuecas Saldias

década (1655-69), Leonel Gomes de Oliva se trasladaria definitivamente al
reino de Chile hacia el afio de 1669. Durante este periodo, sus tratos comerciales
parecen haber estado focalizados en la llamada “ropa de Castilla” y en la yerba
mate del Paraguay. No resulta clara su participacion en el trafico esclavo, sin
duda la actividad econdmica mas lucrativa desempenada por portugueses en
las Indias de Castilla durante el siglo xvi1. A partir de sus testimonios aquello
que resulta evidente es que itiner6 comercialmente a escala intra regional en
el eje Paraguay-Tucuman-Santiago, que el paisanaje portugués representd un
mecanismo importante en sus actividades y que su accionar no estuvo exento
de conflictos.

Santiago de Chile

Los motivos del asentamiento de Leonel en Santiago de Chile no
estan del todo claros”. A partir de lo que conocemos de su itinerario vital
anterior y posterior se podrian postular diversas hipdtesis. Evidentemente
la primera de ellas deberia consistir en su voluntad de dejar atras su pasado
converso. Esto resultaba imposible, como lo demostraria la historia familiar,
en Portugal y en la peninsula en general. Algo similar sucedia en las colonias,
en particular en las provincias del Plata y Tucuman debido a la importante
presencia de inmigrantes cristianos nuevos portugueses y la existencia de
redes de intereses a las que dificilmente podia sustraerse®. En la linea de
esta hipdtesis es posible especular que seria precisamente la denuncia
suscitada contra Alvaro Rodriguez de Acevedo y Juan Rodriguez de Estela,
patrocinadores de Leonel lo que podria haberlo impulsado a afincarse en el
reino allende la cordillera™.

57 Sobre las dinamicas de inmigracién de mercaderes al Chile colonial y sus mecanismos de
asentamiento, cf. CHuecas (2018) 381-438.

58 Sobre la presencia de portugueses en la region del Plata y Tucuman, cf. LAFUENTE MACHAIN
(1931); CanaBrava (1944); LEwiN (1980); Frias (2011).

59 Sobre la denuncia contra Rodriguez de Estela y Rodriguez de Acevedo, cf. MEpINA (1945)
243-251.
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Un segundo motivo, que en ninguna manera excluye al anterior, es el
proyecto matrimonial con una criolla chilena, pero precisamente de origen
portugués, que sin duda representaba un enlace ventajoso. Como es bien
sabido, las uniones matrimoniales significaron en los espacios coloniales
americanos, una estrategia privilegiada de integracion de individuos
foraneos. Las novias, sobre todo si forman parte de las elites criollas, solian
aportar el capital econémico indispensable, a través de sus dotes, asi como
una posibilidad de integracion a las redes familiares locales®. Por otra parte,
el novio, por lo general un inmigrante de origen peninsular o europeo, aportaba
no solo el prestigio de una extraccidn social vinculada a la metrépolis, sino que
también la proactividad y capacidad de emprendimiento que el imaginario
corriente atribuia al inmigrante, en particular entre el estamento mercantil.
Estos factores se ven muy bien retratados en el matrimonio de Leonel Gomes
de Oliva y su mujer Josefa Machado.

Quizas un aspecto relevante, que ha escapado a la escasa investigacion
que se ha interesado en la presencia de portugueses y cristianos nuevos en
el Chile colonial, sea el hecho de que la novia, Josefa Machado, si bien era
efectivamente una criolla del reino, formaba parte de un grupo familiar
portugués domiciliado en la capital del reino durante el siglo xv11, en el cual
se practico una fuerte endogamia nacional a lo largo de varias generaciones®'.

60 Sobre las dindmicas matrimoniales en América colonial, cf. SocoLow (2000) 60-77.
61 Cf. CHuecas (2018c).
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Familia de Josefa Machado mujer de Leonel Gomes de Oliva

Fuentes: ANH: ES, vol. 261, fs. 139-139v; ANH: ES, vol. 319, fs. 147-149; ANH.: ES, vol. 273A,
fs. 177v-178; AHNM, Consejo de Inquisicion, leg. 1647, exp. 14, £. 4; Retamal et alii (2000) 293-294.

Como se aprecia en el diagrama, Josefa Machado (6) era hija de Juan
Machado, inmigrante portugués, natural de la villa de Matosinhos®, localidad
vecina a Porto y, como se ha visto, vinculada a la misma familia de Leonel
Gomes de Oliva, y de su mujer Mariana de Castro (3). Mariana de Castro,
si bien fue criolla americana, nacida probablemente en Buenos Aires®, era
hija de los portugueses Francisco Alfonso (1), natural de Ponte da Lima, y
de su mujer Leonor de Castro Coutinho (2), natural de Viana de Caminha®.
El diagrama muestra no solo una persistencia, a lo largo de tres generaciones,
de enlaces entre inmigrantes portugueses y novias criollas de origen
portugués, sino que también el hecho de que, no solo la linea en que entronco

62 Cf. Poder para testar otorgado el 27 de noviembre de 1668 por Juan Machado, natural de
Matosinhos, Portugal: Archivo Nacional Histdrico (Chile): Escribanos de Santiago, vol. 273A, fs. 177v-178.

63 Esto parece altamente probable, porque sus padres residieron en esta ciudad con anterioridad
a su llegada a Chile, en cuyo Sagrario bautizaron al menos a una hija, el 23 de diciembre de 1626:
Morina (2002) 73.

64 Su padre debid llamarse en Portugal, sin duda, Francisco Afonso. Cf. Poder para testar de
Francisco Alfonso, natural de Ponte de Lima, “tres leguas de Viana del dicho obispado de la Guardia”,
reino de Portugal, 1664: ANH, ES, vol. 261, fs. 139-139v; Testamento de Leonor de Castro, “natural de
Viana en los reinos de Portugal”, 28 de octubre de 1673: ANH, ES, vol. 319, fs. 147-149.
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Leonel Gomez de Oliva correspondia a estas dinamicas, sino que también
otras ramas de la familia, como las iniciadas por Inés de Castro, quien casé con
Gaspar de Santiago, natural de la Isla Tercera®, y Ana de Castro quien lo hizo
con Juan Alvarez de Saa, del cual se dice, en el mismo proceso inquisitorial
proseguido contra Leonel, que era “de nacién portugués”®.

Las actividades comerciales emprendidas por Leonel, luego de su
asentamiento en Santiago de Chile, se encuentran sin duda vinculadas
a su matrimonio y los capitales a los que tuvo acceso a partir de éste®.
Alradicarse en el espacio chileno, la direccidon de su giro comercial experimenta
una reorientacion en base a las dindmicas que caracterizaban a este espacio.
De ahora en adelante, sus intereses comerciales aparecen vinculados al puerto
del Callao y a la ciudad de los Reyes, capital del virreinato®. En este nuevo
circuito adquiere relevancia el puerto de Valparaiso, como importante nexo
entre Santiago y el Callao, asi como, desde un punto de vista de los bienes
de consumo, destacan el sebo, principal producto chileno, y la ropa de
Castilla, principal producto proporcionado por los proveedores limefios®.
Una actividad que permanece en la penumbra, pero que caracterizaba el
comercio portugués en las colonias castellanas, era el comercio esclavo™. Sin
duda, esta primera etapa de su actividad mercantil, le significo un rapido
ascenso en términos econdmicos y sociales.

El proceso inquisitorial, técnicamente una autodenuncia, contra Leonel
Gomes de Oliva se desencadend ciertamente a partir de la prision de Rodriguez

65 Cf. ReTamAL et alii (2000) 293-294.

66 Luis Manso, sugeria en su testimonio contra Leonel Gomes de Oliva, “que se le pregunte a
Juan Alvares de Saa de nacion portugues casado actualmente con una tia de la mujer del capitan Leonel
Gomez que motivo tuvo para hacer instancia de embarazar que no se consiguiese el casamiento del
dicho capitan Leonel Gomez con la sobrina de su mujer porque oyo decir este declarante habia venido
de el puerto de Valparaiso a la ligera a fin de estorbar el casamiento”: AHNM, Inquisicidn, leg. 1647,
exp. 14, fs. 4-4v.

67 La carta dotal de su matrimonio, que se firmé ante el escribano Juan de Agurto Gastafiaga,
el 14 de mayo de 1669, alcanzé un monto de 10.982 pesos de a 8 reales, a los cuales el novio agregé en
arras otros 2.000 pesos, que seguin declaraba equivalian a la decima parte del total de sus bienes: ANH,
ES, vol. 312, f. 116.

68 AHNM, Inquisicion, leg. 1647, exp. 14, £. 35v.

69 Cf. Cuuecas (2022).

70 Cf. Cuuecas (2023).



G

320

Ignacio Chuecas Saldias

de Acevedo y Rodriguez de Estela”. En los autos de dichos procesos, Leonel
habria sido mencionado por varios testigos. A partir de estas acusaciones,
los Inquisidores limefios ordenan al comisario de Santiago de Chile llevar
a cabo, en todo secreto como era costumbre, interrogatorios para indagar
sobre sus posibles practicas judaizantes. Los testigos aportan diversos datos,
la mayor parte de ellos basados en noticias de oidas, sobre el origen converso
del acusado y su entorno familiar. Por algin medio, Leonel tuvo que haber
conocido que estaban en curso indagaciones en su contra. Es en este contexto,
que se presenta voluntariamente, primero ante el Comisario chileno, y luego
ante el tribunal en la Ciudad de los Reyes™.

En aparente contradiccion a sus conflictos con el Santo Oficio, Leonel
Gomes de Oliva parece haber cultivado intensas e importantes relaciones con
los entornos eclesiasticos chilenos. En particular conocemos dos instituciones
con las cuales se encontraba involucrado: la fabrica de la Catedral de Santiago,
de la cual fue mayordomo”, y los conventos de las monjas de Santa Clara de
la antigua fundacion y de la Victoria™. Este tipo de vinculos de un inmigrante

71 En el mismo proceso se encuentra un traslado tomado de la acusacion llevada a cabo en
contra de ambos portugueses por parte de Juan Garcia de Ledn, fechada en Madrid el 1 de septiembre
de 1671: AHNM, Inquisicion, leg. 1647, exp. 14, fs. 102-103v.

72 En esta ocasion, y como parte de su estrategia para lograr la absolucién, redactd un escrito
de autodenuncia, porque el tribunal consideraba como atenuante la comparecencia voluntaria de quien
confesaba su culpa. Este episodio es descrito a los Inquisidores limefios por el doctor don Francisco
Ramirez de Ledn, comisario del Santo Oficio de Santiago, de la siguiente manera: “me dijo venia a
confesarse conmigo lo que no podia hacer con otro y despues de las disposiciones previas saco un
escrito ( que es el incluso que vera vuestra Sefioria) en que me dijo con muchos suspiros y llanto estaban
escritos sus pecados de que abjuraba y se arrepentia y habiendole leido repare que no venia con su firma
a que me respondio que habia sido cuidado para firmarle en mi presencia como lo hizo y prometio de
que en todo Abril de este afio iria a pedir perdon arrepentido y humillado porque no pretendia mas que
el bien de su alma muriendo en la verdadera fe que confesaba sin la qual no podia salvarse a cuya luz le
predique lo que le convenia y admitié muy gozoso: Idem, ibidem, fs. 20-20v.

73 Existe un testimonio del afio 1696, del gobernador Tomas Marin de Poveda (1690-1700),
de las cuentas que tomo a Leonel Gomes de Oliva, en su calidad de mayordomo de la Catedral de
Chile, de los novenos que el Rey hizo merced para las obras de la Catedral: Archivo General de Indias,
Contaduria, leg. 1860, sin foliar.

74 En un conocido pasaje, la monja clarisa Ursula Suérez escribe sobre un devoto anénimo
que “me vestia de pies a cabesa, y no como quiera, sino que a Lima enviaba a traer los géneros que yo
vestia, no contentandose con lo que en su tienda tenia, que habia de ser lo mas fino mi vestido, y los
chapines que habia de calsar, plateados, habian de venir de all4; el sustento de la selda lo enviaba toda
la semana, fuera de todos los dias los regalos, y por entero para el afio él de mis visios hasia el gasto,
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portugués (y cristiano nuevo) con los circulos eclesiasticos, no representan
una novedad en el espacio colonial americano. Tampoco se trata de las
Unicas actividades que realizaba paralelamente al giro comercial. En diversos
repertorios documentales se evidencia que también estuvo a cargo de diversas
labores de construccion y reparacion de edificios e inmuebles. Se trataba, en
este caso, de una suerte de empresa constructora en la cual tenia empleados a
albaniles y obreros de origen libre y esclavo™.

Lasultimas noticias que se tienen de Leonel Gomes de Oliva, exceptuando
las numerosas alusiones a su persona hechas post mortem por sus herederos, se
encuentran en el testamento bajo cuya vigencia fallecio, otorgado el 14 de enero
de 1708. En este documento, no se hayan rasgos de su proceso inquisitorial,
ni de los diversos conflictos que caracterizaron su existencia, incluyendo la
condena de embargo de bienes que sufri6é en 1705 debido a su condicion de
extranjero’.

Santiago, Amsterdam y Guyana

Los sucesos que caracterizaron la didspora familiar de los Pereira de
Ledo en los afos posteriores al proceso seguido en Lima contra Leonel Go-
mes de Oliva, e incluso los que sucedieron con posterioridad a su muerte
acaecida hacia 1708, pueden ser analizados en base a dos aspectos diversos:
los desarrollos posteriores del que podriamos llamar el tronco familiar chile-
noy, por otra parte, los acontecimientos que acompanaron a las ramas que se
perpetuaron en los ambientes judeo-portugueses de Amsterdam, el Caribe y
otros espacios.

En cuanto a la rama chilena (Gémez de Oliva), quizas el fenémeno mas
relevante que la caracterizé fue alto nimero de sus miembros que ingresaron en
el estamento eclesiastico. En efecto, de los cuatro hijos del matrimonio Gémez

porque el polvillo y mate era imposible que faltase; era de calidad que hasta la selda hiso allifiar y
haser en ella cosina y despensa; y no contento con lo referido, vivia sentido de que no le manifestaba
lo que nesesitaba”. Sobre este enigmatico personaje opina Armando de Ramoén: “por los datos que
proporciona dofia Ursula, nos permitimos sospechar que se trataba del capitan Leonel Gdmez de Oliva,
rico mercader de Santiago, que fue administrador de los bienes del obispado de Santiago”: FERrRECCIO
& Ramon (1984) 71-72.

75 ANH, Real Audiencia, vol. 1842, pieza 3, fs. 183-302.

76 ANH, Capitania General, vol. 206, pieza 6, fs. 101-134.
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de Oliva Machado, que llegaron a edad adulta, solo uno de ellos, Josefa Gémez
de Oliva, permanecio en el estado laical, habiendo contraido matrimonio en 1696
con el criollo Joseph de la Barra Alfaro”. El tinico hermano vardn, Juan Gémez
de Oliva, fue ordenado presbitero en el clero secular de la didcesis de Santiago
de Chile, hacia 1697, cuando su padre atin se encontraba con vida’™. Las restantes
dos hermanas, Petronila y Luisa Gémez de Oliva, ingresaron, también en vida
de su padre, en el convento de Santa Clara de la antigua fundacién, situado
en la Canada”. Estas dindmicas vinculadas al estamento eclesiastico parecen
corresponder, entre otras, a dos motivaciones fundamentales: la necesidad
familiar de contrarrestar las sospechas y prejuicios que se derivaban del origen
converso del padre®; y, por otra parte, imitar pautas de comportamientos y
conductas sociales usuales en los grupos familiares (como los Machado y los de
la Barra) en el entorno social al cual los Gomez de Oliva aspiraban a integrarse®.

En cuanto al primero de estos factores, las estrategias de mimetizacion
de la identidad conversa, es evidente que ya el progenitor, Leonel Gomes de
Oliva, llevo a cabo importantes actividades en orden a encontrar validacion
en los entornos eclesiasticos del Reino®. Sin lugar a dudas, las circunstancias

77 La carta dotal de este matrimonio se encuentra en: ANH, ES, vol. 402, f. 212.

78 Segtin Prieto del Rio, Juan Gémez de Oliva figura como presbitero entre 1697 a 1716. Recibid
14.000 pesos en vida de su padre a cuenta de su legitima. En su testamento declar6 una casa en Santiago,
una chacra en Renca y 7 esclavos: PrieTo DEL Rio (1922) 288-289. Para una introduccion en los rasgos
mas caracteristicos del clero colonial americano, cf. GANSTER (1986).

79 Petronila hizo renuncia de bienes para profesar en religion el afio 1690, y Luisa el afio 1700.
Ambeas escrituras se conservan entre los repertorios de los escribanos Joseph de Morales y Gaspar
Valdés: ANH, ES, vol. 363, f. 433v; ANH, ES, vol. 418, f. 231. Para una introduccion en la vida monaéstica
femenina en América colonial, cf. Lavrin (1986); Socorow (2000) 90-111.

80 El fendmeno de hijas de familias conversas profesando en religion alcanzd tales dimensiones
en el reino de Portugal durante el siglo xv11, llegando a generar grandes conflictos al interior de la vida
monastica femenina. Cf. SanTos (2007).

81 Entre las monjas de la parentela materna se encontraba dofia Leonor de Castro, tia abuela
de las Gémez de Oliva, monja profesa del monasterio de Santa Clara de la Cafiada. Entre los clérigos se
encontraron varios miembros de la familia de la Barra, entre los cuales: Bernardo de la Barra Benavides,
jesuita, tio de Joseph de la Barra Alfaro; Sebastian de la Barra Alfaro, jesuita, y Francisco de la Barra
Alfaro, sacerdote secular, hermanos de Joseph de la Barra Alfaro; Jorge de la Barra Alfaro, franciscano,
primo de Joseph de la Barra Alfaro; Tomas Roa de la Barra, dean de la Catedral de Concepcién, sobrino
de Joseph de la Barra Alfaro: ANH: ES, vol. 319, fs. 147-149; Oprazo (1957) 49-50.

82 Un caso similar se encuentra en la persona del cristiano nuevo Diego Lépez de Lisboa, padre
de los juristas Ledn Pinelo, quien incluso llega a tomar érdenes sagradas, cf. MarTinez (1939).
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andmalas que caracterizaron el proceso inquisitorial seguido en su contra,
las que no solo incluyeron aspectos ligados a las penas pecuniarias, sino que
también al modo como se observo el secreto y la parcialidad que se percibe en
el tribunal en favor del acusado, parecen demostrar que Leonel gozaba de un
grado altisimo de influencia al interior de los 6rganos eclesiasticos, no solo del
Reino de Chile, sino que también del virreinato.

En cuanto a su hijo, el presbitero secular Juan Gémez de Oliva, aquello
que resulta mas llamativo de su accionar al interior del estamento clerical, es
la escasa participacion que tuvo en el ambito de la vida pastoral diocesana.
Efectivamente, Juan Gémez, quien se habia ordenado a titulo de la capellania
personal fundada por su padre, no parece haber tenido oficio alguno de cura
de almas a lo largo de su vida®. Por otra parte, consta que estuvo dedicado a
actividades econdmicas de tipo comercial, que de alguna manera perpetuaban
los negocios, especialmente aquellos relacionados con la metrdpolis virreinal,
que habia conducido su padre*. Al mismo tiempo, lo encontramos altamente
involucrado en pleitos encauzados a rescatar el patrimonio econémico familiar
de los secuestros y embargos de bienes producto del origen extranjero, y en
este sentido ilegal, de su progenitor®. En las generaciones siguientes de los de
la Barra Gomez de Oliva, resulta posible encontrar un alto nimero de clérigos,
probablemente por encima de la media en las familias chilenas del periodo®.

Otro aspecto caracteristico de este grupo familiar fueron las persistentes
vinculaciones a la vida monastica femenina. Como ya se ha mencionado, dos
de las hijas de Leonel profesaron en religién en el monasterio de las Monjas

83 Gozaba de una capellania de misas por un monto de 4.000 pesos. Cf. Prieto peL Rio (1922)
288-289.

84 En 1716, el presbitero Juan Gémez de Oliva, sigui6 pleito contra Miguel de Meneses,
corregidor de Aconcagua, quien se habia comprometido a poner cierta cantidad de trigo en la bodega
de Gomez de Oliva en Valparaiso. En los autos del pleito, Juan Gémez de Oliva aparece como un clérigo
mercader exportador al Perti. Al mismo tiempo, Gémez de Oliva habia sido fiador de Meneses en los
diezmos del partido de Aconcagua: ANH, Real Audiencia, vol. 2645, pieza 6, fs. 80-119.

85 Habiendo la Corona ordenado, en 1705, hacer represalia en los bienes de los portugueses
residentes sin licencia, se embargaron los bienes de Leonel Gomes de Oliva, entre los cuales hay bienes
que su hijo, el doctor Juan Gémez de Oliva, reclama que le pertenecen. Se trata de las casas en esta
ciudad y esclavos que su padre le habria hecho donacién el 7 de abril de 1701, ademas de la herencia de
sumadre, que era muy cuantiosa. Ademas, reclama el monto de imposicién de una capellania de misas
rezadas fundada el 10 de noviembre de 1691: ANH, Capitania General, vol. 206, pieza 6, fs. 101-134.

86 Prierto DEL Rio (1922) 74-76.
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Claras de la Cafiada. La eleccion de este espacio monacal femenino como
lugar de residencia para ambas hermanas, se debe probablemente, y siguiendo
pautas sociales vigentes, a que en este monasterio habia profesado su pariente,
dofia Leonor de Castro, tia de su madre dofia Josefa Machado Castro, y por
lo tanto también de origen portugués por ambos costados®. Es evidente que
la construccion de estas verdaderas dinastias conventuales, resultan un rasgo
caracteristico de la vida religiosa del periodo, vigente no solo en comunidades
femeninas sino también en las masculinas. En el caso de las Gémez de Oliva,
estas dindmicas se veran acrecentadas y perpetuadas con el ingreso en el mismo
cenobio de sobrinas pertenecientes a la generacion siguiente, de manera tal
que en la misma casa llegan a convivir tres y mas generaciones de parientas®.
Este esquema de ingresos en religién puede ser ilustrado en la siguiente tabla:

Miembros de la familia que profesaron en religion

MONIJA FECHA PROFESION COMUNIDAD PARENTESCO
Leonor de Castro 1660 Santa Clara Cafiada Tia abuela
Petronila Gomes de Oliva 1690 Santa Clara Cafiada Hermana

Luisa Gomes de Oliva 1700 Santa Clara Cafiada Hermana
Maria Mercedes de la Barra 1749 Santa Clara Cafiada Sobrina
Mariana de Jesus de la Barra 1757 Santa Rosa Sobrina

Fuentes: ANH, ES, vol. 319, f. 148v; ANH, ES, vol. 363, f. 433v; ANH, ES, vol. 418, f. 231; ANH,
ES, vol. 663, f. 76; ANH, ES, vol. 602, f. 190.

Como se observa, en entre 1660 y 1749 ingresaron cuatro miembros de
esta familia en el monasterio de Santa Clara de la Cafiada (Antigua Fundacion).

87 En su testamento, Leonor de Castro Coutifio, abuela de Josepha Machado, menciona a su
hija homénima “Leonor de Castro, monja profesa del monasterio de la virgen Santa Clara con dote de
velo blanco rescatada y le enteré la [dicha] dote y el rescate y asimismo le dimos con el dicho mi marido
una negra de nombre Maria de edad de 8 meses y al presente tendra doce a trece anos ... quien si muere
dicha Leonor ha de volver al tronco”, Testamento de Leonor de Castro, “natural de Viana en los reinos
de Portugal”, 28 de octubre de 1673: ANH, ES, vol. 319, f. 148v.

88 Las dotes monyjiles en esta familia oscilaron entre los 2.265 (Luisa Gémez de Oliva) y los 2.000
(Mariana de Jestis de la Barra) pesos de a ocho reales: ANH, ES, vol. 418, f. 231; ANH, ES, vol. 602, f. 190.
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El caso de Mariana de Jestis de la Barra Gomes de Oliva, resulta caracteristico
porque es el inico miembro de esta familia que ingresd, durante este periodo,
al nuevo convento de Santa Rosa, fundado precisamente gracias a una
donacion que habia hecho su abuelo Leonel Gomes de Oliva para la fundacion
del primitivo beaterio que dio origen a esta casa conventual®.

Muy diferente seria el derrotero seguido por las ramas familiares
retornadas al judaismo. En estos casos, los contextos religiosos también seran
determinantes para comprender las formas que asumi¢ la vida familiar. Al
mismo tiempo, la coyuntura particular que caracterizaba a la comunidad
judeo-portuguesa de Amsterdam, conformada en torno a la Kahal Kadosh de
Talmud Torah, durante la década de 1660 y siguientes”, explica la expansion de
la familia particularmente hacia el area del Caribe.

En este contexto, se ha de tener presente un elocuente testimonio en
relacion a Miguel Pereira de Ledo, encontrado en el proceso limefio en contra
de su hijo Leonel Gomes de Oliva. Entre los vecinos de la ciudad de Santiago
del Reino de Chile que testificaron en contra de Leonel, se encontraba Manuel
Rodriguez Vieyra, quien dijo ser de nacidon portugués, natural de la villa de
Puente de Lima y tener 40 afios de edad poco mas o menos. Al momento de
comparecer ante el Sefior Francisco Ramirez de Ledn, dedn de la Santa Iglesia
de Santiago y comisario del Santo Oficio, en las casas de su morada, el dia 29
de febrero de 1676 declaro

... que lo saue por que oyo decir en la ciu.d de Cordoua deel Tucuman abra afio y medio
aun Mocgo llamado Antonio casado con hija de Manuel Ramos Portugues y que uiuia en
casa deel Doctor Ignacio Duarte Presbit.o y que lo que le oyo decir es que auiendo pasado
por el Puerto de Buenos ayres a Portugal y de alli a Olanda encontro en Abstardan con el
Padre del dho Cap.n leonel Gomez quien le pregunto si conocia al dho leonel Gomez que era
su hijo y que le respondio dicho Antonio que si le conocia y que en el Puerto de Buenos ayres
le auia conocido y preguntandole dicho Antonio al Padre deel dho leonel de que como siendo
Portug.s asistia en Asterdam le respondio que el Tribunal de el Santo of.o de Portugal le
auia querido prender por christiano nueuo y se auia escapado para Olanda por que no le
sucediese lo que a vn hijo suyo que le auia quemado dicho Santo oficio®.

89 ANH, ES, vol. 602, f. 190; Cf. Cano, L. (1980) 589.
90 Cf. KarLaN (1996).
91 AHNM, Inquisicién, leg. 1647, exp. 14, fs. 17-17v.
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El valor que encierra un testimonio de este tipo radica, en primer lugar,
en que demuestra como en un lugar tan remoto como era la urbe chilena,
arribaban por diversas vias noticias desde espacios inesperados de Europa.
Esta circulacion de conocimiento, como lo prueba el testimonio citado, podia
incluir los temas y sujetos mas insolitos.

En segundo lugar, encontramos aqui un primer indicio en cuanto
al devenir familiar luego de haber hecho ausencia generalizada del reino
de Portugal. A fin de comprobar la verosimilitud de este testimonio, y las
circunstancias que rodearon un hecho tan sorprendente como resulta ser el
encuentro fortuito en la ciudad de Amsterdam, hacia la década de 1660, entre
un criollo americano, originario de Coérdoba del Tucuman, y un judaizante
portugués, natural de Porto, a quienes vinculaba el comdn conocimiento de
Leonel Gomes de Oliva, resulta imprescindible recurrir a documentacion que
pueda esclarecer la identidad del “Mogo llamado Antonio casado con hija
de Manuel Ramos Portugues” y los motivos que lo puedan haber llevado a
encontrarse en la urbe holandesa durante este periodo.

Una fuente importante en relacion a este acertijo se encuentra en el
primer libro de casamientos de la parroquial cordobesa. En este volumen se
registra el dia 15 de noviembre de 1664 la siguiente partida de velacion:

Partida de velacion de Antonio Vélez y Bernabela Mendoza
Cordoba, 15 de noviembre de 1664

Ant.o Veles de Y auiendo corrido las tres amonestaciones sin auer auido ynpedim.to y presce-
Herrara con dido licencia del sr. Il.do pedro de Ledesma vicario juez ecclesiastico desta ciudad
D.a Bernabela  de cordoba y de la mia EI Maestro don gauriel Gregorio bazan de Pedraza clerigo
de Mendosa presbitero capellan beneficiado en la catedral de la ciudad de Sant.o del estero de

este obispado de Tucuman desposso por palauras de presente a El alférez Antonio
Belez de Herrera natural de dha ciudad yjo natural de el g.I don Alonso de her-
rera y guzman con dofia bernabela de mendoza natural de dha ciudad que desde
nifia se a criado en esta de cordoua yja natural de el alférez Manuel Ramos de
la Cruz fueron padrinos el capn. dn Juan pacheco de s.ta Cruz y su mujer dofia
Dionisia Riberos ~ 'Y yo D.or Juan de Torres Flores cura Rector dsta dha ciudad
de Cordoua los vele en su parrochia en quince de nouiembre de suso dho afio y
fueron los menos padrinos ubo de ofrenda en reales cinco pesos de a ocho el pesso
y quatro candelas de cera blanca que pesaron una libra Dn Juan de Torres Flores

Fuente: Archivo Eclesiastico del Arzobispado de Cérdoba (Argentina), Parroquia del Sagrario,
Matrimonios, vol. 1, f. 61.
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A partir de este documento, se comprueba que el individuo que debio
haber encontrado en Amsterdam a Miguel Pereira de Ledo, fue sin duda el
alférez Antonio Vélez de Herrera, marido de Bernabela de Mendoza, hija
natura del alférez de origen portugués, Manuel Ramos de la Cruz. Habiendo
identificado al protagonista como hijo natural del general Alonso de Herrera
y Guzman, también es posible dilucidar el motivo que lo llevo a los Paises
Bajos desde tan lejanas tierras del imperio espariol. A todas luces la respuesta
se haya en el viaje que el general Herrera y Guzman emprendio a la peninsula,
embarcandose en el puerto de Buenos Aires en agosto de 1661, en circunstancias
que el navio en que viajaba fue asaltado y secuestrado por holandeses, quienes
llevaron al general cautivo a la ciudad de Amsterdam®. Si bien don Alonso,
en el informe que redacto al respecto, no menciona a su hijo natural (ni a sus
demads comparneros de cautiverio) parece evidente que el joven Antonio Vélez
de Herrara, viajaba junto a su padre. Segtn el relato redactado por don Alonso
de Herrera y Guzmén, sabemos que debié haberse hallado en Amsterdam
hacia fines de 1661 y principios de 1662.

A pesar de este importante testimonio, no resulta muy sencillo rastrear
a la familia en su contexto holandés. En parte, una de las mayores dificultades
se presenta a la hora de identificar actores y actrices que, al ser sujetos de una
suerte de reinvencion identitaria, suelen llevar a cabo una accién de cambio
de nombre. En consecuencia, existe el desafio de identificar cuales serian los
nuevos apelativos asumidos por los diferentes miembros del grupo familiar.
En el caso que nos ocupa una primera pista en este contexto de reinvenciones
identitarias, se encuentra en la persona de uno de los cuiados de Leonel Gomes
de Oliva, casado con su media hermana Clara Pereira. Se trata de Jorge Nunes
Neto, quien era conocido con el apodo de “el Corsario” y fuera procesado en
ausencia por la Inquisicion de Coimbra entre 1658”. Todo parece demostrar
que es el mismo “Isaac Nanes Netto, alias Corsocrie”, que figura como duefio
de un ingenio de aztcar en Nieuw Middelburg (Paramaribo, Surinam),
en marzo de 1663*. A partir de esta identificacion, es posible hipotetizar
que se trate también del mismo “Jeosua Nunes Netto” quien junto a Joseph
Pereira redacta en septiembre de 1657 el relato de su viaje a la colonia Pauroma

92 SeErrANO (1989) 401-405.
93 ANTT, TSO, IL, proc. 559, sin foliar.
94 Cf. OrpenHEIM (1907) 132-134.
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(Pomeroon, Wilde Kust) en Guyana®. Estas fuentes relativas a los Nunes Neto,
los caracterizan como colonos judeo-portugueses de alguna manera vinculados
ala comunidad de Amsterdam y los Paises Bajos, pero a la vez duefios de una
experiencia particular en la navegacion a los territorios del Brasil portugués y
en la cultura del cultivo de la cafa de azucar. Estos aspectos parecen coincidir
con lo que conocemos sobre ellos a través de los procesos que se les siguieron,
en los cuales aparecen como vinculados al comercio del aztcar y al trafico con
el Brasil colonial®.

Por ultimo, se han de mencionar noticias dispersas que hacen alusion a
familias que llevaron el nombre Pereira de Leao, Vaz de Oliveira y Lopes Telles,
tanto en Amsterdam como en el Caribe. Sobre los Lopes Telles existen algunas
publicaciones en relacién a su presencia en la comunidad de Amsterdam, pero
resulta dificil extraer de ellas algo relativo a Joao Lopes Telles y su mujer Felipa
Pereira. Segtin refiere Schreiber, esta tltima habria muerto en Madrid en 1663%.
En el repertorio de lapidas sepulcrales del cementerio judio de Bridgetown
(Barbados), existen al menos dos que podrian estar ligadas a parientes directos
de Leonel Gomes de Oliva: se trata de la tumba de Abrahan de Leao hijo de
Moses Pereira de Ledo, sepultado en 1692, y la de Lebanah viuda de Matatia
Pereira de Leao, sepultada de 70 afios en 1747%. Si bien no existen mayores
pruebas sobre la identificacion de estos difuntos con la familia portuense en
estudio, el hecho de que el nombre Miguel fuera usualmente reconvertido en
Moses (debido por cierto a la asonancia de la vocal inicial), y que Lebanah es
traduccion de Clara, nombre de la mujer de Jorge Nunes Neto, podria significar
que se trata al menos de miembros de este mismo grupo familiar.

95 Se debe excluir de esta posibilidad de identificacion a Sebastido Nunes Neto, hermano de
Jorge, quien fue procesado en Lisboa por resistirse al Santo Oficio en 1655 y, al parecer, todavia se
encontraba en Portugal en 1663: ANTT, TSO, IL, proc. 3861, sin foliar. Cf. ARBELL (1995) 348 y 359.

96 ANTT, TSO, IL, proc. 559, sin foliar.

97 Cf. ScHreIBER (1994) 164-171.

98 SHiLsTONE (1959) 52 y 80.
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Conclusiones

El presente articulo representa un ejercicio de investigacion orientado
a encuadrar el caso del cristiano nuevo portugués Leonel Gomes de Oliva,
residente en Santiago de Chile y procesado por el tribunal de la Santo Oficio
de Lima, en el contexto de la historia familiar y la subsecuente didspora que
afecto a toda su parentela.

Entre los rasgos mas importantes, que caracterizaron estas historias
personales y colectivas, se ha de relevar, en primer lugar, el desarrollo de una
suerte de cultura familiar en los tratos con la Inquisicion portuguesa, que luego
tendria su continuacion en otros espacios controlados por las inquisiciones
espafolas”. Elemento fundamental en esta cultura deinteraccién conlaamenaza
inquisitorial, resulta ser la construccion del discurso relativo a la historia
personal y familiar'®. Se trata en este caso de un problema mayor presente en las
fuentes, regido por los principios de ambigiiedad y ocultamiento premeditado
de informacion. Estas estrategias aparecen como un elemento rector, que no
solo se encuentra presente en la documentacion generada por el Santo Oficio,
si no que también parece atravesar otros repertorios documentales. Al mismo
tiempo, estos fenémenos de ocultacion y disimulacion, conviven con una
importante circulacion de la informacion, producto de las dindmicas sociales
imperantes en el antiguo régimen, asi como de los mecanismos propios de la
globalizacion de entidades imperiales, como Espana y Portugal.

Por otra parte, el presente articulo deja en claro el alto grado de
discrecionalidad aplicado por el tribunal limefio. Fueron, sin lugar a dudas,
el capital economico acumulado por Leonel Gomes de Oliva, pero mas
aun, sus conexiones con el estamento eclesiastico, lo que le valié un proceso
extremadamente benevolente, hasta tal punto que serian las observaciones
hechas, afos después por el Consejo de la Suprema, el motivo que llevara a
los inquisidores a revisar una causa que habia durado menos de un afio y que
habia sido resuelta en todo secreto.

99 Sobre el desarrollo de culturas familiares judaizantes, cf. WacnTEL (2007); Escosar (2008);
CuruEecas (2018b); Cuuecas (2018c¢); Vieira (2018).
100 Cf. PereLis (2016); Cuuecas (2018d).
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A fin de cuentas, el presente estudio no es otra cosa, sino un analisis
destinado a indagar en aspectos considerados constitutivos de las Inquisiciones
coloniales. Se trata en, este caso, de instituciones insertas en sociedades diversas
de aquellas propias de las metrépolis imperiales, caracterizadas por la lejania
especial y, por lo tanto, temporal de los centros de control Imperial. Al mismo
tiempo, estos espacios coloniales se encontraban determinados por agendas
sociales particulares. Como queda en evidencia en el caso chileno, en estos
contextos locales no era importante el tema de la sangre y el linaje'”, en el
sentido de la pureza e hidalguia, algo que no hacia mucho sentido en sociedades
determinadas por un alto componente mestizo, pero si resultaba determinante
el poder econémico como plataforma de pertenencia a una elite colonial.
En este sentido, el presente articulo no es otra cosa, sino una contribuciéon mas
al complejo tema planteado por el problema de las elites coloniales americanas
y la manera como hemos de conceptualizar los principios que las determinan.

101 Para un actualizado estudio sobre esta tematica, cf. Scuwartz (2020).
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Resumo: A Restauragdo de 1640 (1 de Dezembro), que ditou a separagao de Portugal da
dinastia dos Habsburgos ou Casa de Austria (Filipe 1IV), sendo substituida pela dinastia
de Braganga (Joao IV), é normalmente considerada um “facto glorioso” da histéria de
Portugal. Esquece-se, todavia, o dramatismo de um tempo de divisdes e intrigas que se
estenderam sobretudo até 1668 com a Paz de Lisboa e com o reconhecimento pontifical
(1669). Se os cristaos-novos tiveram um papel importante na diplomacia e tentaram, com
o apoio real, intervir no desenvolvimento econémico do pais, a Inquisi¢do tomou uma
posicdo muito dura relativamente aos cristdos-novos, procurando mostrar que os mais
influentes praticavam o judaismo. Foi o que sucedeu com Manuel Fernandes Vila Real,
cujo processo inquisitorial é exemplar. Vindo de Franga, onde apoiou os diplomatas
portugueses junto dos ministros Richelieu e Mazarino, acabou por ser preso pelo Santo
Oficio em 1649, sendo garrotado em 1 de Dezembro de 1652, precisamente no dia do
décimo segundo aniversario da Restauragao. Este artigo é, na continuacdo de estudos
do autor nos anos 70 e 80 do século xx, uma reflexdo sobre o tema, que sera abordado
analiticamente num livro a editar em 2024.

Palavras-chave: Cristaos-novos, Judaismo, Inquisi¢ao, Vila Real (Manuel Fernandes), Res-
tauracao.

1 Professor catedratico jubilado da Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra, funda-
dor do Centro de Estudos Interdisciplinares da UC (CEIS20); Ireistorgal@gmail.com. Este pequeno texto
vem na sequéncia das investigagdes feitas pelo autor desde os anos 70 e que agora retomou. Foi publi-
cado, de outra forma ligeiramente diversa e com a intengao de homenagem, no livro: M. T. ANACLETO,
C. A. ANDRE & A. P. Prra (Coord.) (2022), Une valse a mille temps. Para Cristina Robalo Cordeiro. Coimbra,
Imprensa da Universidade, 225-232.
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Abstract: The Portuguese “Restauracao” of 1640 (December 1), which resulted in the
separation of Portugal from the Habsburg dynasty or House of Austria (Philip IV)
and the establishment of the Braganca dynasty (Jodo IV), is commonly regarded as a
significant event in Portuguese history. However, what is often overlooked is the turmoil
and intrigues that prevailed until 1668, culminating in the Peace of Lisbon and the papal
recognition in 1669. While the New Christians played a crucial role in diplomacy and
attempted to contribute to the country’s economic development with royal support, they
faced severe opposition from the Inquisition. The Inquisition took a firm stance against
the New Christians and sought to demonstrate that many of the influential figures among
them were practicing Judaism. One such example is Manuel Fernandes Vila Real, whose
inquisitorial process serves as a poignant illustration. Despite his efforts in supporting
Portuguese diplomats in France alongside Ministers Richelieu and Mazarino, he was
ultimately arrested by the “Santo Oficio” in 1649 and executed by garroting on December
1st, 1652, precisely on the twelfth anniversary of the “Restauragao”. This article represents
a continuation of the author’s studies in the 1970s and 1980s, and serves as a reflection
on this topic. The subject will be further explored in an upcoming book scheduled for
publication in 2024.

Keywords: New Christians, Judaism, Inquisition, Vila Real (Manuel Fernandes),
Restauracao.

1. A Restauragao da Independéncia de Portugal em 1 de Dezembro
de 1640 é, ou era, conhecida como uma “data gloriosa”, nomeadamente
durante o Estado Novo (foi o dia da Mocidade Portuguesa). Seja como for,
1.2 de Dezembro, depois de ter sido um “dia de gala” na corte mondrquica
constitucional, passou a ser um “feriado nacional” desde a I Republica, pelo
decreto com for¢a de lei de 12 de Outubro de 1910 do Governo Provisorio,
da autoria de Anténio José de Almeida, ministro do Interior, que instituiu os
feriados nacionais. Foi entao dedicado “a autonomia da patria portuguesa”
e veio a ser considerado “o dia da bandeira”. 56 foi suspenso como feriado,
e também o 5 de Outubro, recentemente e durante curtos anos, de 2012,
no governo de Passos Coelho, até 2016, altura em que o feriado foi
restabelecido, no governo de Antonio Costa.

Esta “gloria” nao deve, porém, esconder o que de grave e sombrio se
passou nos anos da Restauracao, pelo que poderiamos também apelidar estas
notas de “O outro lado da Restauracao” (Torcar, 1981-1982). Recorde-se que a
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paz com Espanha s6 se realizou em 1668 e o papa, Clemente IX, s6 reconheceu
a nossa independéncia completa em 1669. Durante este tempo vivemos uma
dura guerra, ndao s6 no Continente, como no “Ultramar”, nomeadamente em
Angola e Sao Tomé e no Brasil, e ndo tivemos bispos confirmados pela Santa
Sé, o que para um pais oficialmente catdlico era, nesse tempo, uma situacao
considerada muito grave.

Neste contexto conflituoso, passdmos por uma situacdo economica e
financeira complexa, até devido ao esforco da guerra, e, por isso, s6 dificilmente
refizemos toda a nossa estrutura diplomatica nos varios estados da Europa.
Para fazer frente a essas dificuldades houve um grande apoio da “gente de
nagao”, que, todavia, teve de enfrentar o Santo Oficio, o qual continuou a ser
aqui “um Estado dentro de outro Estado”, “a fortaleza do Rossio”, como lhe
chamou o Padre Antonio Vieira. Em Portugal a defesa do rei D. Joao IV foi
assumida, por exemplo, na obra emblematica Justa Aclamagio do Serenissimo
Rei de Portugal Dom Jodo o IV (Gouveia, 1644), pelo lente de Canones Francisco
Velasco de Gouveia — filho de cristao-novo que tivera um processo da
Inquisicado em Coimbra —, que, com outros “letrados”, como Joao Pinto
Ribeiro, tentou mostrar a Europa a legitimidade da Dinastia de Braganca
e da deposigio dos reis da Casa de Austria como monarcas de Portugal.
No estrangeiro, nomeadamente na Franga, cristaos-novos senhores de capital
e hdabeis politicos procuravam apoiar financeiramente a guerra e, praticamente
sem o conseguir, criar uma companhia de monopdlios, a Companhia do Brasil
(1649), com a opinido favoravel de figuras como o padre Anténio Vieira e de
“estrangeirados”, e ajudavam os nossos embaixadores a resolver os dificeis
problemas da diplomacia.

Foi o caso de Manuel Fernandes Vila Real, de origem trasmontana,
mas que nasceu em Lisboa em 1608, tendo-se dedicado o seu pai ao oficio
de fanqueiro. Depois de ter passado pelo norte de Africa, onde terd obtido o
titulo de “capitdao”, emigrou para Franca e ai tornou-se um homem influente
na corte de Richelieu (em relagao ao qual escreveu um texto laudatorio, Epitome
Genealdgico del Eminentissimo Cardenal Duque de Richelieu, 1643, depois reeditado
com o nome de Politico Cristianissimo, e de Mazarino. Foi um intelectual
“fora do sistema” (“dous portugueses enxertados em galos” — como chamou
D. Francisco Manuel de Melo a Vila Real e a Anténio Henriques Gomes no
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Hospital das Letras), que escreveu sobre os mais variados temas literarios e
defendeu a Restauracao de Portugal contra a Espanha (Anti-Caramuel o defensa
del Manifiesto del Reyno de Portugal, 1641).

Mas, infelizmente, a situagdo de Vila Real tornou-se emblematica nao
tanto por essa actividade na defesa da Restauragao, com outros cristaos-novos
e judeus — por exemplo, o citado Anténio Henriques Gomes?, que, apesar de
ser espanhol por nascimento, esteve também ao servigo da causa portuguesa
(Triumpho Lusitano. Recibimiento que mandd hazer Su Magestad El Cristianissimo
Rey de Francia Luis XIII a los Embaxadores que S. M. el Serenissimo Rey
D. Juan em IV de Portugal le embid el afio 1641, 1641) —, mas pelo seu processo
inquisitorial, que se tornou um “caso exemplar”. Analisa-lo é descer ao que
mais sordido existiu no Portugal seiscentista, em que a ortodoxia, a dentncia,
a perseguicao se confundem, numa evidente falta de valores éticos, que, no
entanto, publicamente se afirmavam. Assim, Vila Real acabou por ser relaxado
pelo brago secular, em 1 de Dezembro de 1652, décimo segundo aniversario da
Restauracao. O facto de ter vindo a Portugal em 1649, para lhe ser reconhecido
o seu servigo pela causa da independéncia de Portugal, e, eventualmente, ser
enviado em outra missao diplomatica, foi-lhe fatal. Nem o préprio rei o pudera
ou quisera valer.

2. Manuel Fernandes Vila Real foi preso em 30 de Outubro de 1649. Viera
de Franga para receber benesses de D. Joao IV e para ser confirmado como
“consul”, titulo que lhe fora conferido devido ao apoio a causa da Restauragao,
mas que tinha provocado alguma celeuma na comunidade portuguesa de
Ruao, de cristaos-novos e judeus. O processo comega, porém, antes, com a
censura ao livro de Vila Real sobre Richelieu. Os censores encontraram-lhe,
logo em 1643, ano da sua edicdo, matéria de culpa, pois Manuel Fernandes
criticava nessa obra, de forma escondida, os procedimentos da Inquisi¢ao, nao
s porque os delitos eram ali tratados como “enigmas”, como, ao confiscar
os bens dos presos, nao s6 os prejudicava pessoalmente como a mulher e aos
filhos. Por outro lado, defendia, num certo passo, a “controvérsia” em matéria
religiosa.

2 E da nossa autoria o artigo intitulado “A literatura «marréanica» e as «edi¢des duplas» de
Antoénio Henriques Gomes (1600-1663)”: Biblos 55 (1979) 197-232.



G

340

Luis Reis Torgal

Mas nessa altura Vila Real estava em Franga, livre da algada inquisitorial.
Quando chegou a Portugal, acompanhando D. Vasco Luis da Gama, Conde da
Vidigueira e Marqués de Nisa, € entdo que o processo se vai efectivamente
iniciar. Vila Real traz consigo livros proibidos, que entrega de livre vontade
a Inquisicao, em lugar de os deitar ao mar (como chegou a pensar fazer).
La estdao as obras de politicos como Maquiavel e Bodin, obras de critica ao
papismo, como do calvinista Philippe de Mornay, algumas obras de reflexao
nao ortodoxa sobre o Concilio de Trento, como os textos do calvinista Charles
de Molin ou do também huguenote Innocent Gentillet. Adensavam-se as
“provas de heresia”, ou de “apostasia”, e logo Vila Real é chamado ao Santo
Oficio para ser ouvido, em Agosto de 1649. O seu testemunho pode resumir-se
em dois: o facto de nenhuma dessas obras ser proibida em Franca, onde se
compravam livremente em todos os livreiros, e o facto de as matérias mais
heterodoxas deverem ser conhecidas para possivel controvérsia com os nao
catdlicos. Obviamente Manuel Fernandes Vila Real raciocinava como se
estivesse em Franca e nao em Portugal. Aqui a simples possibilidade de se
pensar que alguém pudesse ser luterano ou judeu era matéria de castigo, como
ficou provado com alguns processos inquisitoriais ja estudados.

No caso de Vila Real, o que importava, acima de tudo, era “provar” que
“judaizava”. Os testemunhos surgiram um a um, antes de ter sido preso. Acima
de tudo sdo os casos daqueles com quem privara em Franca: o embaixador
Marqués de Nisa e seus criados, Frei Francisco de Santo Agostinho de Macedo e
Frei Antonio de Serpa. Todos se encontravam em Lisboa, a excepcao do tltimo,
membro do convento de Santo Anténio, em Coimbra, que foi ouvido pelo
tribunal desta cidade. Os primeiros, os leigos, nada disseram de grave contra
0 preso, ao contrario dos dois religiosos da ordem de S. Francisco. Ambos, de
forma evidentemente diferente, testemunharam que Vila Real escrevera contra
o Santo Oficio, colaborando com Anténio Henriques Gomes e considerando,
como maior pecado, que ele pedia para os seus processos “abertas e publicadas”,
ou seja, um processo transparente, sem quaisquer segredos e “mistérios”.
E, claro, afirmavam que Vila Real ndo era “bom catdlico” e estava sempre
aberto ao judaismo, referindo que tinha na sua posse o livro intitulado Tesouro
de Denim, acerca de cerimonias judaicas. E neste tipo de acusacao acabaram por
envolver, mesmo que indirectamente, o proprio Marqués de Nisa e o Padre
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Antoénio Vieira. Perante estes testemunhos, a Inquisigao concluiu que deveria
ser preso, 0 que veio a acontecer no referido dia 30 de Outubro.

Oresto do seu longo processo de centenas de paginas, que transcrevemos
integralmente nos anos 80 do século xx, com a colabora¢ao fundamental das
bibliotecarias-arquivistas Angela Maria Barcelos da Gama, infelizmente
falecida, e Ana Maria Osodrio, guardamos no nosso arquivo pessoal e que
vai servir de base para um livro que estamos a organizar (Torcar, 2024) —
0 processo interessou varios leitores e investigadores desde o século x1x, como
Inocéncio Francisco da Silva e Brito Aranha (1893)%, J. Ribeiro Guimaraes
(1875)%, José Ramos-Coelho (1984)°, Camilo Castelo Branco (1866)°, no século
passado sobretudo I. S. Révah (1959)" e que continua a interessar novos
historiadores —, é uma tentativa constante de incriminar Manuel Fernandes,
sendo este completamente enredado, a ponto de dizer, desdizer e contradizer.
Comecou por se defender do “pecado” de “judaizar” — para tal escreveu na
prisao uma longa “declara¢dao” em que contou a sua vida, sobretudo a sua
estadia em Franca, tentando relevar as “provas” do seu catolicismo (as missas
e os sermOes que ouvira) e as suas obras ao servigo de Portugal, e tentando
adivinhar a autoria das acusag¢des de que era vitima, referindo até a sua mulher,
assim como o Marqués de Nisa — e acabando por confessar que praticava o
judaismo em cerimonias, jejuns e abstinéncias, depois de ter passado por uma
fase intermédia, ou seja, que tinha sido judeu, mas em certa altura se convertera
mesmo ao catolicismo. E para tal provar, a Inquisi¢ao colocara-o num carcere
com vigias e na companhia de um outro preso, Francisco Gomes Neto, que o
foi denunciando.

Na ultima audiéncia e na sentenga final, pronunciada mais de trés anos
depois de ter entrado nas prisdes dos “Estaus”, em que o processo correu
lentamente, numa forma de justica formal enervante e descontroladora das
capacidades humanas e da consciéncia moral do detido, acabou por ficar claro

Diccionario Bibliographico Portuguez, vol. XVI. Lisboa, Imprensa Nacional, 1893, 189-209.
“1640-1652, Manuel Fernandes Vila Real”: Summario de Varia Historia, t. V. Lisboa, 1875, 85-146.
Manuel Fernandes Villa Real e o seu processo na Inquisicdo. Lisboa, 1894.

O Olho de Vidro, 1866.

7 “Manuel Fernandes Vila Real, adversaire et victime de I'Inquisition portugaise”: Ibérida. Re-
vista de Filologia, n.°s 1 e 3 (Abril e Dezembro, 1959) 3-54, 183-207.
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que o “crime de judaizar” estava mais do que provado — chegaram a contar-se
434 jejuns judaicos que cumprira no carcere —, além de ter descoberto a forma
como o Santo Oficio poderia descobrir a verdadeira religido dos presos, através
das vigias de alguns carceres. Nessa tltima audigao pode ler-se:

E assim mais diz que havia feito suas confissoes inteira e verdadeiramente e
que se reportava a elas, nas quais declarou que até entdo lhe durara a crenca da dita
lei, 0 que se convence de falso pelo que ele mesmo se afirma nesta uiltima confissio que
a dita crenca lhe durara sempre e continuava em fazer cerimonias e jejuns da dita lei
de Moisés, mostrando-se dela muito devoto, como ele mesmo declarou dizendo que
fazia todas aquelas peniténcias em observincia da lei de Moisés para Deus lhe perdoar
muitos pecados que havia cometido. E o que mais se nota na fé do notdrio depois de
dita ultima confissdo, dizendo em efeito que confessava o que fizera exteriormente
ndo o que lhe ficava no coragdo, dando evidentes sinais da sua impeniténcia, o que
muito se ajuda com ser o réu habil e muito presumido sdbio e que por tanto ndo
deixara a crenga da dita lei que tantos anos tem guardado e comunicado com tantas
pessoas sem querer dizer de seus irmdos que tem nesta cidade nem de pessoas que
nela residam, e ser tdo manhoso que atinou com os buracos das vigias dos cdrceres
e tapou os da quinta casa do meio novo e da primeira do pdtio [...] e tdo bem viu e
advertiu nos da 2.* do pdtio novo, estando em todas estas jd em companhia do dito
Francisco Gomes Neto, e portanto causard notdvel prejuizo ao ministério do Santo
Oficio, publicando e descobrindo o segredo das vigias que é de tanta importincia,
podendo-se temer com toda a certeza que seria o réu (escapando) de grandissimo
dano ao tribunal da Inquisicdo e seu justo procedimento, o que muito se devia e deve
atender ainda no caso que este réu pudesse chegar a estado de escapar com vida.®

A referida sentenca final resumia o que se disse. Os crimes de que era
acusado eram: a defesa da “controvérsia” e da “liberdade de consciéncia”;
acritica ao “processo as escuras” e aforma de fazer no Santo Oficio dos “delitos
enigmas”; a censura pelo facto de o tribunal confiscar os bens dos presos em
prejuizo deles e de sua familia; o uso de ideias politicas e de livros proibidos
que nao o eram em “certo reino” (na Franga, evidentemente); a confissao de

8 A leitura do processo supds uma actualizacdo de ortografia e um acrescento de pontuacao.
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que era judeu e sem arrependimento pelo que “nao estava em termos de ser
recebido” pela Igreja, que sempre usara para com ele a misericordia crista...
Assim, terminava a sentenga dos inquisidores (Luis Alvares da Rocha, Pedro
de Castilho e Belchior Dias Preto):

[...] declaram que o réu Manuel Fernandes Vila Real por convicto e confesso
no crime de heresia e apostasia e que foi e ao presente é herege apdstata da nossa
santa fé catdlica e que incorreu em sentenga de excomunhdo maior e em confiscacio
de todos os seus bens para o fisco e Camara Real e nas mais penas em direito contra
os semelhantes estabelecidos e que, como herege, apdstata, convicto, confesso, falso,
simulado e impenitente, o condenam e relaxam a justica secular, a quem pedem com
muita instdncia se haja com ele benigna e piedosamente e ndo proceda a pena de
morte nem efusio de sangue.

Era a hipocrisia do tribunal que era afinal um tribunal religioso,
embora com o patrocinio régio, e que, ao “relaxar” o preso a “justica secular”
— mesmo que pedindo cleméncia —, sabia que lhe era dado o castigo
previamente considerado. Neste caso a morte, que se daria nesse mesmo dia
1 de Dezembro de 1652, ou seja, voltamos a recordar, por ironia, no décimo
segundo aniversario da Restauracdo, que Manuel Fernandes Vila Real,
“capitao” e “consul”, tanto ajudara a reforgar.

3. Os cristaos “catolicos, apostdlicos, romanos” consideram como
“martires” uma especial categoria de “santos”, conforme se pode ver no
calendario littrgico. “Martir” provém etimologicamente do grego paotug,
ua&otvoog (mdrtus, mdrturos), que significa “testemunha”. Ou seja, o martir
que deu o testemunho da fé (que augurava praticamente uma vida feliz
no além), através da morte. Mas o conceito abrange outras religides e até
movimentos politicos fechados.

Neste caso, utilizdmos o conceito na dupla significagao que poderia ter:
Vila Real acabou por ser “martir” do judaismo (que teria sido a raiz da sua
formacao e que poderia livremente praticar em Franga), mas, acima de tudo,
foi “martir” de uma certa ideia de “Restauragdo”, entendida ndo como mera
crenga patridtica, com o mero sentido de separagao de Portugal em relacdo a
Espanha, mas numa concepgao de renovacao da sociedade. Essa separagao ou
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“independéncia” nao trouxe realmente consigo qualquer alteragao de estrutura
social e politica. Todos os valores permaneceram como dantes. O certo, porém,
€ que Manuel Fernandes Vila Real (e alguns diplomatas como Vieira ou o
Marqués de Nisa) parece ter acreditado alguma vez que o seu pais poderia
precisar de todos os que ajudassem a consolidar a independéncia e as suas
praticas. Enganou-se. A Restauracdo nao correspondia, pois, nesse sentido, a
nenhuma mudanga. Assim 0 comprovou com a sua vida.

Sera que foi “martir”, testemunho de alguma coisa? Ou foi apenas um
homem que perdeu na jogada da vida e da politica?
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Resumo: A observagao situa-se num tempo de recente implantagao da Inquisi¢ao em Por-
tugal e, logo, de controle dos comportamentos dos cristaos-novos. Como tem sido prova-
do, conjugando a micro e a macro analise consegue-se perceber tensdes resultantes tanto
da conversao forcada de fins de Quatrocentos, como dos sentidos de actuacao do Tribunal
da Fé. O caso de um réu do norte de Portugal, acusado de judaismo e luteranismo, em
1542, leva-me a considerar, por um lado, a resposta da Igreja Catdlica a Reforma Protes-
tante, anos antes do Concilio de Trento (1545-1563), cujos trabalhos conciliares orientaram
a Contra-Reforma da Igreja, em matéria dogmatica e disciplinar; e, por outro lado, a ter
em conta alguns aspectos caracteristicos deste primeiro tempo de actuacdo da Inquisigao,
de clara estruturacdo, marcado pela comutagao de penas.
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Abstract: The observation is made in a time of recent implantation of the Inquisition in Portugal
and, therefore, of control of the behaviours of the New Christians. As it has been proved, by
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from the forced conversion at the end of the 1400s, and from the actions of the Court of Faith.
The case of a defendant from the north of Portugal, accused of Judaism and Lutheranism,
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Protestant Reformation, years before the Council of Trent (1545-1563), whose conciliar works
guided the Counter-Reformation of the Church, in dogmatic and disciplinary matters; and, on
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the Inquisition, of clear structuration, marked by the commutation of feathers.
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Criado o Tribunal na sequéncia da conversao for¢ada de judeus e mouros,
em 1496, mas também das politicas de premeio de protecgao aos cristaos-novos’,
obteve D. Joao III aprovagao para a sua instauragao pela bula Cum ad nihil magis,
de 1536, completando-se o processo em 1547, com a bula Meditatio Cordis, com
caracteristicas da congénere espanhola, no que diz respeito ao sigilo processual e a
prerrogativa régia de nomear o Inquisidor-Geral*. Para os judeus que entraram em
Portugal no contexto da sua expulsao de Castela, em 1492, a estada seria transito-
ria’, tornando a “questao judaica” na Peninsula Ibérica no “problema converso”,
com crescentes tensodes®, que atingiram o climax no massacre de Lisboa de 1506’.

Foi, pois, num ambiente de aceitagdo dos judeus, mas de segregacao
espacial®, e de estabilidade de relacionamento com os cristdaos, que muitos
judeus chegaram a Portugal em principios da década de 90 do século xv.
Aolongo da segunda metade de Quatrocentos, quando os incidentes antijudaicos
se sucediam, sobretudo em Lisboa, Coimbra e Leiria’, a expulsao dos judeus de
Castela, em 1492, resultou num movimento migratorio e de fixagao em Portugal
de cerca de 600 familias, agravando, assim, as relagdes entre cristaos e judeus,
particularmente nas cidades em que se instalaram mais judeus castelhanos, como
Lisboa, Porto ou Evora; a que acresce a vivéncia de peste que desencadeava medos
e superstigdes anti-semitas'’.

2 Para as pressdes dos Reis Catdlicos que levaram ao decreto de expulsdao das minorias nao
cristas, vide TAvAREs (1982), em especial, 483-486.

3 Para a politica contraditéria de interesses, tanto renovando o privilégio, concedido em 1497,
de nao serem inquiridos pelos delitos de fé e autorizando os cristaos-novos a sair livremente de Portu-
gal, como dificultando a saida com a restri¢do dos portos autorizados, a Lisboa, Settibal e Porto, vide
idem (1995) 32-35. Vide ainda Sover (2013).

4 Acompanhe-se esta evolugao em Mea (2002) 163-174. Torres (1994) 109-135, em especial, 109-
112, faz uma sintese muito util das disputas diplomaticas, na perspectiva da narrativa historiografica.

5 Para as negociagdes e acolhimento em Portugal, vide Tavares (2014) 303-342, em especial, a
partir de 316.

6 Para o equilibrio instavel, animosidades e casos de intolerancia, vide Tavares (1994) 161-173;
Mogreno (1975) 13-79 e MARrQuEs (1983).

7 Sobre este massacre de judeus, vide, por todos, MaTEus & PinTo (2007) e idem (2006) 793-804
e Voss (2017) 305-333.

8 Vide, por todos, SiLva (2013), Saraiva (2012) e TrinpADE (2013) 513-551.

9 Para um balango historiografico do antijudaismo portugués tardo-medieval, vide, e.g.,
Aronso (2006).

10 Ja distante, mas esclarecedor, vide Moreno (1978) e ainda Moreno (1991).
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Restringindo a excep¢ao de beneficios concedidos pelos monarcas
portugueses a judeus'!, substancialmente a fisicos, D. Joao II autorizou a
entrada e permanéncia no reino de vdarias familias judaicas na sequéncia
da expulsao dos judeus de Castela e Aragao, pelos Reis Catdlicos. Pagavam
um tributo de entrada ou de permanéncia temporaria, assim aumentando a
populagao judaica a viver no reino de Portugal, deslocando-se outra para o
Norte de Africa e para Italia’2. Neste contexto, incentivou D. Joo II os judeus
a permanecerem no reino, prometendo privilégios sociais e fiscais aos que se
decidissem pelo baptismo®.

Um dos refugiados de Castela em Portugal nessa altura foi Abrado
Zacuto, astrélogo de mérito reconhecido, com obras de genealogia, lexicografia
e astrologia médica, que muito contribuiu para o conhecimento nautico. De
acordo com Luis de Albuquerque, da obra de sua autoria, o Almanach Perpetuum,
publicado na tipografia de Leiria de Abrado de Ortas em 1496, e traduzido
em latim e castelhano por José Vizinho, com vérias reedigdes nos séculos xv e
xv1, “se deduziram as tabuas solares quadrienais calculadas em Portugal até a
publicagao das tabuas do Sol de Pedro Nunes (1537)".

De realgar que paralelamente a ac¢ao repressiva se ia consolidando, por
um lado, uma literatura de conversao, como o Libro de la verdad de la fe, de
1543, do teodlogo da corte Frei Jodo Soares, e outras obras que ndo chegaram
a ser editadas como o Espelho de christios novos convertidos (1541), de Francisco
Machado, ou o Didlogo Evangélico sobre os Artigos de Fé contra o Talmud dos Judeus
(1542-1545) de Joao de Barros'™; e, por outro lado, uma literatura de apelo de
regresso a antiga fé, incitando os cristaos-novos a fuga, como a publicacao,

11 E de lembrar as concessdes dadas para habitar fora das judiarias, como o caso do rabi-mor,
mestre Guedelha, fisico de D. Afonso V, a quem foi concedida autorizagdo para residir na zona crista de
Lisboa. Vide Tavares (1982) 407-408.

12 Pensa-se que a negociacdo da vinda e passagem de judeus de Castela para Portugal foi
realizada por Vidal Benveniste e outros membros desta familia. Vide Erna Paris, The end of days, 1995
apud MartEus e Pinto (2007) 31. Quanto ao computo de judeus migrados, tera alcangado os 100.000,
sendo certo que sdo escassos os dados quantitativos sobre a populacio judaica em Portugal ao tempo.
Colocando-se a hipétese de a populagao hebraica rondar 30.000 habitantes num calculo nacional de um
hipotético milhao. Vide idem, ibidem, 34 e D1as (1998) 48-49.

13 Assim aconteceu pela ordenagao de 19 de Outubro de 1492. Vide Tavares (1993) 462.

14 Vide, por todos, ALBUQUERQUE (1979) 356-357.

15 Ferrrer (2007) 59.
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em 1553, em Ferrara, da Biblia de Abraham Usque, isto é, Duarte Pinel,
de solida formagao humanistica, que terd saido de Lisboa, por volta de 1543

Os conflitos entre maioria crista e minoria judaica aumentaram, pois,
com as negociacoes para o casamento de D. Manuel e as exigéncias feitas pelos
Reis Catolicos e as pressoes para expulsar de Portugal os judeus castelhanos.
Ordenada a expulsdo de todos os conversos a 14 de Novembro de 1496,
ratificadas, a 30 de Novembro, as negociagoes para o casamento entre o rei
D. Manuel e a princesa Isabel, vittva do principe D. Afonso, filho de D. Joao 117,
e marcado o casamento para Maio de 1497, o édito de expulsao de judeus e
mouros do reino de Portugal foi publicado nos concelhos, em Dezembro de
1496, fixando o prazo de saida até Outubro de 1497, sob pena de morte e
confisco dos bens para a coroa.

A conversao for¢ada de 1497, a par de medidas que dificultavam a saida
de pessoas e bens, numa politica contraditéria de interesses que tentava travar
os efeitos econdmicos, levou a fuga de muitos judeus e a dispersao e perda de
muito do seu patriménio movel e imdvel™ e, claro, ao criptojudaismo, ja que
por decisao legal, sucessivamente prorrogada até 1534, nao se podia inquirir os
cristdos-novos em matéria de fé'° .

Criado o Tribunal do Santo Oficio para combater as heresias, antes da
competéncia dos prelados®, e para essencialmente punir atitudes desviantes

16 Vide ANDRADE (2006) 65-108.

17 Isabel de Aragao e Castela, que casara com o principe D. Afonso, herdeiro da coroa, filho de
D.Joao II, em 1490, em Evora, pela conhecida disposicao, Tercerias de Moura, ficou vitiva, tendo o princi-
pe falecido tragicamente em Santarém. Voltou a casar com o primo do sogro, o rei Manuel I, morrendo
em 1498 durante o parto em Saragoga, ao dar a luz o principe Miguel da Paz, jurado herdeiro das coroas
de Portugal, Castela e Aragao, e falecido precocemente em 1500. Assim morria também o projecto do
Principe Perfeito de unir as coroas ibéricas sob a égide portuguesa. Vide MEnpoNga (1991) 145-149.

18 Para os espagos que “foram judiaria”, vide, para o caso de Lisboa, ANDRADE (2006) 143-163.

19 Vide Du1as, op. cit., 49.

20 Vide Ordenagées Afonsinas, liv. 5, tit. 1, “Dos Ereges” (“[...] o conhecimento de taaes feitos
pertenca principalmente aos Juizes Ecclesiasticos, os quaees os devem julgar segundo acharem por di-
reito [...]".). Vide Ordenacdes Manuelinas, liv. 5, tit. 2, “Dos Hereges e Apostatas”, §. 1 (“O conhecimento do
crime da heresia pertence principalmente aos Juizes Ecclesiasticos, os quaes devem veer e julguar os feitos
dos hereges segundo acharem por Dereito”.); sendo que os crimes de apostasia, ou seja, “as situagdes
em que um individuo tornado cristdo pelo baptismo renunciasse a fé crista (o que € distinto de heresia),
ficavam sob jurisdi¢ao secular e nao eclesiastica”. Vide Parva (2011) 20. Como observou José Pedro Paiva,
a Inquisicdo “nao anulou o poder do episcopado para julgar erros da fé”. Vide Parva (2011) 33-45.
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em matéria de fé, apos a sua fundagao em Portugal, em 1536, em pleno periodo
de humanismo renascentista, funcionavam, em principios da década de
quarenta do século xv1, tribunais em Lisboa, Evora, Coimbra, Porto, Lamego e
Tomar. Em 1548 foram reduzidos a dois — Lisboa e Evora —, em 1560 criado o
tribunal de Goa e restabelecido, em 1565, o de Coimbra®; a partir de entao e até
a extingao da Inquisi¢ao em 1821 mantiveram-se activos estes quatro tribunais,
tendo o de Lisboa, além de uma jurisdigao continental, uma jurisdicao atlantica
extensivel ao Império.

Se se tiver em conta que os pecados dos cristaos-velhos s6 adquiriram
mor visibilidade como consequéncia do Concilio de Trento?, percebe-se que
a apostasia judaica constituisse principal objectivo do Santo Oficio, sobretudo
apos a estada do judeu David Rubeni em Portugal, entre 1525 e 1526, e da
dominante messianica®”, que recrudesceu no “Messias” de Settibal, Luis Dias,
alfaiate, preso em 1538*. Sendo um tribunal especialmente direccionado para
vigiar a “pureza da fé”, a actuagao no tempo aqui em foco ia nesse sentido, com
“repressao das heresias e disciplinamento de crengas e condutas religiosas,
matérias até entao sob a algada episcopal”>.

O caso que estudei associa um cristdo-novo ao fendmeno luterano;
Pedro Vaz, de vinte anos, bacharel em medicina, morador em Vila do Conde,
diocese de Braga, acusado de proposi¢Oes heréticas, judaicas e luteranas,
em Maio de 1542. Filho de Simao Vaz, “bem-talhado”, ja falecido, Pedro Vaz
declara que os pais, judeus que “se tornaram a nossa santa fé catholica”, foram
baptizados, em criangas, na “conversam geral” de ha 45 anos®. Pedro estudara
medicina em Salamanca, costumava rezar e ensinara os mandamentos aos
irmaos, tendo dito, no interrogatdrio, as oragdes do pai nosso, avé maria e

21 Para a cronologia do estabelecimento dos tribunais distritais portugueses, vide GIEBELs
(2019) 379-397.

22 Vide uma revisao critica recente sobre o impacto e aplicagdo do Concilio de Trento em Por-
tugal, em Gouveia, BARBOsA & Parva (2014).

23 Vide MEa (2008) 381-395, em particular, 381-384 e Marcoccr (2011) 17-40, em especial, 25-26.

24 Vide PaTriarca (2002) 21 e 122.

25 Vide Parva (2011) 15.

26 Arquivo Nacional da Torre do Tombo [ANTT], Tribunal do Santo Oficio [TSO], Inquisi¢do
de Coimbra [IC], processo n.® 4433, fl. 7r.
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credo e benzido “muito bem”?. Atestou o cura de S. Joao de Vila do Conde que
o réu fora ouvido de confissao nos anos de 1540 e 1541 e certificara o escrivao
da confraria do Santissimo Sacramento dessa vila que Pedro Vaz era confrade
dessa irmandade®.

Jovem curioso e bom conversador, Pedro Vaz confessa que uma vez
quando fora curar enfermos ao lugar de Azurara®, lhe perguntaram alguns
clérigos que novas havia de Vila do Conde e lhes contou da “dieta e que os
luteros diziam que Deus ndo ordenara a confissao” e que “o baptismo se nao
fizesse com tanta cerimdnia”®. Serd, por certo, uma clara alusao a Dieta de
Worms, que reuniu nessa cidade, entre 28 de Janeiro e 25 de Maio de 1521,
presidida pelo imperador Carlos V, quando Martinho Lutero, convocado a
participar, nao aceitou retratar-se das 95 teses afixadas na porta da Igreja do
Castelo de Wittenberg, a 31 de Outubro de 1517, com criticas ao catolicismo,
mormente as indulgéncias, a confissao e a crenga no Purgatdrio. Excomungado
e proibida a leitura dos seus textos pelo Edito de Worms, promulgado a 25 de
Maio de 1521, e passando recentemente 500 anos, os efeitos subsequentes sao,
como sabido, a Reforma protestante e a Contra-Reforma Catdlica™.

As denuncias de Pedro Vaz, retiradas do livro das denunciagdes
que o Inquisidor realizara em Vila do Conde e Azurara® foram sempre
contextualizadas em encontros de circunstancia: na casa do feitor da alfandega
de Vila Conde, quando um sangrador estava para sangrar a filha do feitor,
dissera Pedro Vaz a moga “nom vos agasteis, chamai pela Virgem Maria que

27 Ibidem, fls. 1r-v, 5r e 7r.

28 Ibidem, fls. 59v-60r.

29 As povoacgdes de Vila do Conde e Azurara “desenvolveram-se como vilas auténomas situan-
do-se uma diante da outra sobre as duas margens do rio Ave. Azurara apresenta uma estrutura urba-
nistica muito simples sendo constituida por um tnico eixo, a Estrada Velha do Porto que atravessava
o rio na Barca de Passagem e depois na Ponte. Vila do Conde apresenta uma estrutura mais complexa
com dois polos, o Monte de Santa Clara, onde se situava o castelo, a primitiva igreja paroquial e depois
0 Mosteiro, e a area ribeirinha.” Vide http://www.monumentos.gov.pt/Site/ APP_PagesUser/SIPA.as-
px?id=6147.

30 ANTT, TSO, IC, proc. 4433, fl. 7v.

31 Vide Baurista (2019) 71-91 e Diaz PiNepa (2018) 445-463. De referir que o humanista Joao
Calvino defendera uma reforma que restituisse a pureza doutrinal da primitiva Igreja.

32 ANTT, TSO.,, IC, proc. 4433, fls. 21r e segs.


http://www.monumentos.gov.pt/Site/APP_PagesUser/SIPA.aspx?id=6147
http://www.monumentos.gov.pt/Site/APP_PagesUser/SIPA.aspx?id=6147
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nom faz milagres”*; em conversagdes com religiosas do mosteiro de Santa Clara,
abrira o livro “Vita Christi” na passagem em que se fala do pao, aconselhando
comer pao azimo pela Pascoa®; a porta de um sapateiro, falando-se sobre novas
dissera que soubera por uma carta que haviam de casar os clérigos e negou a
confissao ser divina, por ser feita a um “buraco”®.

Os motivos que o levaram a prisao, no Porto, no aljube do bispo*, tanto
vao no sentido de “usar de ritos judaicos”, recomendando comer pao azimo
pela Pascoa, como de seguir ideias ditas luteranas e heréticas, nomeadamente,
que Jesus Cristo ndo instituiu o sacramento da confissao vocal; que nao havia
sacramento da confissao, por assim o terem tirado num concilio, em que
também se estivera para tirar o sacramento do baptismo; que Lutero dizia
nao haver tanta substancia no baptismo”; que Nossa Senhora “nom apareceu
senom aos parvos ou aos tolos”; que “o Senhor nao dizia na escritura que nao
casassem 0s primos com as primas”*. Falando de mais, as suas “praticas”,
como surgem designadas, foram entendidas como causando “muito prejuizo a
nossa santa fé catolica”®.

Como era menor de 25 anos ficou o procurador, Vasco Afonso, por seu
curador®, apresentando este, a 3 de Julho, testemunhas de defesa*, amigos
e conhecidos, “gente honrada e de boa consciéncia”*’, para as necessarias
contraditas. Porém, a sucessao de testemunhos de acusagao*® nao o livram da
sentenga, a 12 de Outubro de 1542, de seis meses de peniténcia na igreja onde
for fregués, “estando todos os domingos e festas principais que neles cairem
em pé em lugar donde seja de todos visto e leve a missa do domingo um cirio

33 Ibidem, fls. 3r e 24r.
34 Ibidem, fls. 24v-25r.
35 Ibidem, fls. 25v-27v.
36 Ibidem, fl. 5r.

37 Ibidem, fl. 6r.

38 Ibidem, fl. 2r-v.

39 Ibidem, fl. 7v.

40 A maioridade alcancava-se aos 25 anos. Vide Ordenacdes Afonsinas, liv. 4, tit. 83 e Ordenacdes
Manuelinas, liv. 3, tit. 86.

41 Ibidem, fls. 3v e 10v-11r.
42 Tbidem, fls. 14r-18r.
43 Ibidem, fls. 21r-27v e 61r-70v.
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branco na mao” e ainda do pagamento de 20 cruzados para as despesas do
Santo Oficio*.

Alegando inocéncia e defendendo-se, que se alguma coisa dissera fora
por “ignorancia e nam por ma tencam” e cumprindo a pena pecuniaria®, expos
Pedro Vaz os prejuizos que lhe causaria a peniténcia do cirio branco. Estando
para casar e tendo ainda de sustentar a mae vitva e cinco irmaos, exercendo
em Vila do Conde e no mosteiro de Santa Clara, diz que, “havendo de ter cirio
fico perdido e desonrado e temo se me ordenar a morte de paixao por a minha
conversagao ser sempre com pessoas honradas e eclesidsticas e a dita minha mae
e seus Orfaos ficarem perdidos”*. Pedia Pedro Vaz “piedade e respeito” pelo
dano que podia sobrevir, solicitando que lhe perdoem ou comutem a dita pena
do cirio branco e “haja minha prisao e gasto que tenho feito por pena e esmola”.

O despacho foi favoravel, mas com uma condigao: vistas as alegacoes
e “por a igreja de Vila do Conde estar interdita e por isso nao poder fazer a
peniténcia do cirio”, “em lugar da dita peniténcia va a Santiago da Galiza
e faca a dita romaria com devogao e sa vontade para ser perdoado de seus
pecados”*. Tinha a romaria de ser realizada até dia de Natal e Pedro Vaz de
mostrar “certidao de como 14 foi”#. A 24 de Dezembro de 1542 foram entregues
as certidoes comprovativas da ida a Santiago™.

Emergem deste processo inquisitorial algumas problematicas a reter,
que reduzo a duas, delitos e devogdes, numa Europa em construcao e confronto
religioso-cultural/civilizacional, marcada na conjuntura peninsular pelo sentido
que se pode condensar no termo de intolerancia®. Conceito que recobre aqui o
sentido de “pedagogia do medo” e, logo, entendido tanto nas formas de tensao
e perseguicao, como nos comportamentos de integragao, isto €, de conversao e
tolerancia. Tendo cautela no uso destes conceitos, porquanto o respeito pela
diferenca como compreendido hoje nao pode ser projectado no passado.

44 Tbidem, fl. 94v.

45 O pagamento foi realizado a 13 de Outubro de 1542. Ibidem, fl. 97v.
46 Ibidem, fl. 96r.

47 Ibidem, fl. 96r.

48 Ibidem, fl. 97v.

49 Ibidem, fl. 97v.

50 Ibidem, fl. 98v.

51 Vide Tavares (2002) 169-211, em especial, 175.



G

356

Maria de Fatima Reis

Se, em Portugal, frequente era o delito de judaismo, mais reduzido
era o de luteranismo. Em boa verdade, o conceito abrangia para a Inquisi¢ao
portuguesa os movimentos cismaticos para além do iniciado por Lutero,
nao se distinguindo entre os diversos tipos de protestantismo — luteranismo,
calvinismo e anglicanismo. Tido por perigoso, o luteranismo era entao, em
Portugal, um fendmeno mais conhecido de ouvido do que de leitura, so6
alcancando os letrados mais tarde e devido ao contacto com estrangeiros.
Desde logo era um dos delitos sob alcada do tribunal do Santo Oficio, referido
a par do judaismo, nas bulas Cum ad nihil magis e Meditatio Cordis™.

Pelo que se sabe, o fenomeno teve reduzidas dimensdes em Portugal,
mormente entre os portugueses®. Razao para valorizar o processo estudado
e mais ainda por permitir rever o que é considerado ser, por Isaias da Rosa
Pereira, o primeiro luterano portugués penitenciado pela Inquisicao, Manuel
Travagos, bacharel em canones pela Universidade de Coimbra, morador em
Lisboa, que foi ao auto-da-fé de 11 de Margo de 1571%. Trés décadas antes
Pedro Vaz era condenado por esse crime, na Inquisi¢ao do Porto™. E na década
de trinta estivera o humanista Damidao de Gois além-Pirenéus, conhecendo
Martinho Lutero e o seu colaborador e seguidor, Philip Melanchton®, vindo a
ser condenado em 1571 como herege e luterano, acabando por morrer em 1574,
em circunstancias pouco esclarecidas. Em 2017, a criagao do Museu Damiao
de Gois e das Vitimas da Inquisi¢do, na Igreja de Santa Maria da Varzea,
em Alenquer, local da sua sepultura, prestou-lhe homenagem num espaco

52 Vide Braca (2001) 231-249, em especial, 233.

53 Para o impacto do luteranismo em Portugal, vide ALserTO (2019) e MaRrCOCCI (2013).

54 Vide Pereira (1989) 259-261 e idem (1998) 155-173.

55 Como consta na informagao de descrigdo técnica, apesar de constar nos fundos da Inquisi¢do
de Coimbra, o processo pertenceu a Inquisi¢ao do Porto, cuja jurisdi¢io se estenderia a arquidiocese de
Braga. Vide https://digitarq.arquivos.pt/details?id=2354334.

56 Formado no ambiente cultural da corte manuelina entre 1511 e 1521, entre 1523 e 1532 esteve
Damiao de Géis em Antuérpia como secretdrio da feitoria portuguesa. Nessa capital mercantil e finan-
ceira da Europa, ponto de encontro de intelectuais e artistas, cresceu a formagao erasmiana e o contacto
com o luteranismo. Para a acgao intelectual deste representante do humanismo, programa cultural eru-

dito, defensor do “valor da heranga classica greco-latina e do valor do homem como medida e razao do
ser”, vide BArRreTO (2002).
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de memoria, relacionado com a sua figura de humanista, com a Judiaria de
Alenquer e com as vitimas da Inquisi¢ao”.

Interessante ainda dizer, a hipdtese que coloco de Pedro Vaz ser
tio materno de Rodrigo de Castro, o conhecido autor do célebre tratado de
ginecologia, De uniuersa muliebrium morborum medicina®. Sabe-se que Rodrigo
de Castro nasceu em Lisboa e era filho do médico André Fernandes de Castro
ou Jacob Neemias e de Leonor [Vaz] de Castro; a mae tinha trés irmaos
médicos, Manuel Vaz, Aires Vaz, que foi fisico de D. Joao III e um Pedro Vaz,
que estudara medicina em Salamanca, tal como Rodrigo viera a fazer, que
exercitara em Avila e Barcelona®, que sera, possivelmente, este a que me estou
a referir. Penso, pelos dados que relacionei, nao estar a forgar filiagoes. ..

Habitual neste primeiro tempo de actuagao da Inquisicao, periodo mais
“de reforma e estruturacdo do que de repressao”®, era a comutagao de penas
por esmolas para obras pias® ou pela comunhao obrigatéria dos réus em
determinadas festas do ano ou ainda, comono caso em apreco, pelaromariaaum
dos mais visitados santudrios da Peninsula Ibérica — Santiago de Compostela.
Forma, sem duvida, de reforgo e projeccao devocional e de imperativo da Igreja
em regular e controlar essa pratica. Feita esta comutagao antes da formalizagao
administrativa, pelo Regimento da Inquisicao de 1552%, a substituicao de parte
da sentenga por uma romaria a Santiago de Castela é manifesto testemunho da
estratégia de poder exercida pelo Tribunal da Fé, no contexto pré-tridentino de
erradicacdo das heresias e de doutrina da salvagiao da alma.

57 A sua criacdo enquadrou-se no projecto “Rotas de Sefarad: valorizacdo da identidade judai-
ca portuguesa no didlogo interculturas”, promovido pela Rede de Judiarias de Portugal, com o apoio
do Estado Portugués, através da Direcgao Regional de Cultura do Centro e do Governo da Noruega, via
mecanismo financeiro do Espago Econémico Europeu — EEA Grants.

58 Vide Re1s (2017) 345-358 e idem (2018) 93-103.

59 Vide FrADE & SiLva (2011) 51-94.

60 Vide Marcoccr & Parva (2013) 41.

61 Vide Rers (2020) 11-23.

62 Vide “1552 — Regimento da Santa Inquisi¢ao”, capitulos 61.° e 62.°, PEREIRA (1987) 62.
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Na linha da secular veneragao das reliquias do Santo Apdstolo®® e das
peregrinagdes que anualmente percorriam o caminho do Noroeste peninsular®,
esta comutagao de pena reafirma o prestigio do Santudrio e dos caminhos de
Santiago. Na regiao de Entre Douro e Minho, o apogeu do Santuario galego,
adentro o tradicional prestigio de Braga, centro do apostolado de S. Frutuoso
e S. Martinho de Dume, os romeiros passavam pelo Porto e por Braga. Sabido
¢ que os monarcas também acorriam ao Santudrio, como, a Rainha Santa e
D. Manuel I. Foi precisamente na sequéncia da peregrinacao do rei a Compostela,
em 1502, que a passagem por Vila do Conde marcaria a urbe, dando impulso a
construcao da igreja matriz e, por consequéncia, a abertura de novas artérias, num
tempo em que a Vila atingia o apogeu comercial e maritimo com a construgao
naval®. Que a construcao da igreja se prolongou no tempo nao ha davida, pois,
como ja referi, estava “interdita” em 1542, quando Pedro Vaz foi sentenciado,
dificultando assim o cumprimento da pena do cirio e justificando a comutagao
pela romaria a Santiago®.

Como observou Amélia Polonia, desde o periodo medieval que o tragcado
urbano descera no sentido do rio, “virando costas ao castro de S. Jodao”, onde
se situava a primitiva igreja matriz, em direccio a Praga Velha, tornando-se
a Praca Nova no epicentro da localidade, “apds a construgao da nova igreja
matriz, do edificio dos pagos do concelho, da transferéncia do pelourinho,
edaabertura daRuaNova, aqual liga estenovo centro a circulagao ribeirinha, ficando
este nucleo totalmente configurado, na sua centralidade, apenas ap6s a criagao da
Casa e Igreja da Misericordia, processo que ocorre a partir de 1525”¢. Nesse século
a vila era dominada pelo poder tutelar do senhorio exercido pelo Mosteiro de Santa
Clara, razao para a preponderancia politica e econdmica em relagdo a Azurara, na
margem sul do Ave, e a Pévoa de Varzim, pequeno nticleo piscatorio®.

63 Para a diversificagao iconografica do santo “evangelizador da Hispania”, vide FARRE TorrAs
(2012) 1-33.

64 Para a cartografia do itinerario franco-espanhol e de balango dos caminhos portugueses,
vide SErrA0 (1973) 203-222, em especial, 207-209 e 215-219.

65 Vide PoLonia (2007).

66 Para a construgao da igreja e imposicao criada para a sua edificagao, vide Sousa (2013) 31-67.

67 Vide PoLonN1a, “Vila do Conde no século XVI — a reconstrugao da meméria”: Vila do Conde
Quinhentista, [p. 5], disponivel em http://viladoconde-quinhentista.cm-viladoconde.pt/pdfisaber-mais.pdf.

68 Vide idem (2006) 107-132, em especial, 128.
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Dinamizando, pois, Vila do Conde, mas também outras terras, o culto
jacobeu mostra que a grande via de entrada de peregrinos que, do extremo sul
de Portugal se orientava para a fronteira com a Galiza, “atravessava em diversos
pontos do rio Minho ou da terra firme do norte minhoto e transmontano, sem
esquecermos as ligagdes maritimas com os diversos portos galegos”®. Muitos
tém sido os contributos de historiadores portugueses, tanto para o estudo das
principais redes vidrias que em Portugal serviam de percurso aos peregrinos
que se dirigiam ao Santuario da Galiza”, como da devogao e culto jacobeus™.
Na Optica deste trabalho quero sublinhar que a devotio moderna’ nao anulou
o secular culto ao Santo taumaturgo, assumindo mesmo o Santo Oficio a
peregrinacao jacobeia como forma privilegiada de peniténcia; isto, no quadro
do movimento da Reforma protestante e de resposta da Contra-reforma ou
Reforma Catolica que tera nas directivas tridentinas™, mas também no Santo
Oficio, uma reacgao eficaz.

69 Vide MarQues (2006) 243-262, em especial, 245. Realidade que conheco é a de Santarém, que
fazia parte dos muitos itinerarios portugueses que os peregrinos percorriam rumo a Santiago, consti-
tuindo a igreja do Milagre, passagem obrigatdria. Vide Re1s (2005) 293.

70 Tem-se um bom conspecto historiografico em Moreno (1986) 77-90.

71 Vide, por todos, MARQUEs (1992) 99-148.

72 Vide Dias (1960).

73 Para este processo, vide, por todos, PaLomo (2005) e ainda PoL6n1a (1990) 133-144.
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O baptismo forgado decretado por D. Manuel dificultou um entendi-
mento social e solidario entre as gentes das duas religides, Cristianismo e
Judaismo, e trouxe consigo a existéncia maioritaria de um Judaismo escon-
dido ou de um Cristianismo fingido por parte dos descendentes dos Judeus
forcados ao baptismo. Esta realidade seria agravada pelo estabelecimento do
Tribunal do Santo Oficio em Portugal, com todos os inconvenientes sociais,
culturais, econdomicos e, obviamente, religiosos que o acompanharam. Nada
ficaria como antes, pois o Cristao-Novo passaria a ser o “inimigo” a rebaixar,
porque era o “Outro”, o “Judeu”, o “infiel”, “o cego”, palavras utilizadas na
apologética religiosa de muitos sermdes dos autos-da-fé?, com toda a carga
negativa que esses conceitos arrastavam consigo.

No antijudaismo, se podemos encontrar um problema religioso a
superficie, ndo podemos ignorar que circulava nas aguas profundas da
sociedade maioritaria a inveja, a ansia por ocupar o poder econémico que o
Judeu detinha e os seus descendentes continuavam a exercer. Se a palavra
Judeu tinha em si uma carga religiosa, identificadora de um povo, a verdade
€ que outras a acompanharam, como “rico” versus “pobre”, “agiota/usurario/
prestamista” versus “carenciado/dependente”. No campo dos opostos
encontramos sempre o Judeu versus o Cristao, sendo aquele o brago mais fragil
da balanca social. Mas nao seria o tnico antagonismo visivel. Havia um outro
que nada tinha a ver com o factor religioso e era tanto ou mais pernicioso, para
nao dizer dramatico: a rivalidade entre familias cristas-novas. Em certo sentido,
o Tribunal do Santo Oficio veio cumprir a fungao de fiel de uma balanga social
estruturalmente desequilibrada, ja para nao falarmos da questao politica entre
os dois reinos ibéricos®. “Ele era a catarse de todo o interiorizar anti-semita,
onde o religioso se confundia com o social, 0 econdmico, o mental e o politico”,
escrevi ha alguns anos*.

Vejamos dois exemplos, com factos que ocorreram na Tomar seiscentista e na
Covilha do século xvi. Embora as realidades sdcio-econdmicas dos dois concelhos
fossem diferentes, como veremos, o antagonismo irrompeu a partir do interior
da comunidade crista-nova de Tomar. Ou, como um cristao-velho, testemunha

2 Azevepo (2018) 121-150.
3 Tavares (1987) 116-125; Tavares (1989) 187-199.
4 Tavares (1987) 126.
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abonatoria de Juzarte Lopes®, que viria a ser entregue ao brago secular e queimado,
declararia, era uma guerra das familias pobres contra as ricas, “porque os ricos
nado comunicavam com os pobres”. Era uma guerra entre familias e dentro da
mesma familia, o que viria a destruir toda a comunidade crista-nova original.
Uns dispersaram-se e nao regressaram depois de penitenciados; outros
foram entregues a justica secular porque nao denunciaram com quem tinham
comunicado a Lei de Moisés; outros foram condenados sem terem percebido
por que o foram e quem os tinha denunciado; outros ainda abandonaram o
reino, indo para outras paragens como a Franga, no caso dos Andrade que se
acolheram a Nantes e a S. Joao de Luz ou dos Pina que foram algures para Italia
e que eram considerados a familia mais rica de Tomar®.

Um segundo exemplo encontramo-lo a envolver os dois grupos de
Cristaos, residentes na Covilha. A necessidade de preservagao, de sobrevivéncia
pessoal e familiar, é facilmente compreendida, ao lermos um documento
anonimo, enviado por Cristaos zelosos ou por concorrentes invejosos ao Santo
Oficio, a denunciar os “Judeus” que residiam neste concelho beirao. Estavamos
em 1780. Portugal tinha vivido um terramoto destruidor em 1755, a Inquisi¢ao
agonizava, mas havia ainda quem denunciasse, vigiando, os vizinhos
Cristaos-Novos. Rematava o documento andénimo que o prior da igreja de
S. Joao de Martir-in-colo conhecia bem o assunto e poderia informar melhor os
inquisidores, pois era “voz comum que todos eles sao Judeus e vivem na Lei
de Moisés™”...

Creio que o local referido, junto a ribeira da Degoldra — a ribeira dos
pisdes — e a igreja de S. Joao de Martir-in-colo, nos pode levar a questionar o
porqué desta dentincia. Seria antijudaismo religioso ou o problema teria que
ver com a rivalidade econdmica e concorrencial relacionada com o fabrico dos
tecidos de 3, sendo a dentincia, mesmo andnima, um meio para afastar os rivais
mais poderosos ou competentes? Ou seja, a religido e os negocios estavam de
tal modo imbricados que parece dificil distinguir ou separar uma dos outros.

5 ANTT, Tribunal do Santo Oficio, Inquisigao de Lisboa, doravante indicada ANTT, TSO, IL,
proc. 16595, fot. 108, 168-169, 179-180 (consultado online); Tavares (2021) 159-341; Tavares (2022).

6 Tavares (2021) 373.

7 ANTT, TSO, IL, Caixa 1577/13660, fols. 17-18.
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Alids, indirectamente, tal é perceptivel na dentncia de José Pereira
Coutinho Frojas, cerca de quarenta anos antes, contra o comissario do Santo
Oficio, o prior da igreja de Sta. Marinha, o padre Jerénimo de Sousa Nogueira,
acusado de conviver e estar presente nas festas dos Cristaos-Novos fabricantes
de panos, asbaetas e as sarjas, na fabrica fundada pelo conde da Ericeira. Antonio
Carvalho tinha por missao aprovar a qualidade dos panos e expedir os mesmos
para o fardamento da gente de guerra, pagar salarios, sendo administrador por
ordem do rei o referido sacerdote. Este relacionava-se a esse respeito com outros
Cristaos-Novos, como Jorge Froéis Nunes, os Mendes Henriques, de quem era
compadre, Pedro Pessoa, Estévao Soares de Mendonga, e Anténio de Carvalho
Fontes, o que era azo de escandalo entre a populagao Crista-Velha.

No entanto, quem indigitara Antonio Carvalho para aquele servigo fora
o comissdrio do Santo Oficio, prior da igreja da Madalena. Ou seja, ambos
os sacerdotes reconheciam neste grupo de Cristaos-Novos competéncia
para a fungao, o que era unanime nos testemunhos favoraveis ao prior de
Sta. Marinha, os quais acrescentavam que nenhum dos Cristaos-Novos era
fregués desta igreja. Apenas o vigario de S. Bartolomeu discordou da confianca
que o padre Nogueira dispensava a semelhante “gente”, obviamente expressao
com sentido pejorativo. Por sua vez, o denunciante José Pereira Coutinho
acentuava ser escandaloso tal relacionamento, assim como o costume de todos
merendarem na Malufa, quinta onde Anténio Carvalho armazenava os panos.
As outras testemunhas, padres e leigos Cristaos-Velhos, nao expressavam
qualquer comentdrio negativo sobre tal relacionamento. A sentenca do Santo
Oficio que seria favoravel ao prior de Sta. Marinha, proibia-o, no entanto,
de conviver com Cristaos-Novos para nao ser ocasido de escandalo, mas ndo o
censurava por trabalhar com eles na expedigao dos panos, no pagamento dos
servicos e dos salarios®.

E continuando a recuar temporalmente, semelhante suspeigao envolvera
a acusagao de judaismo feita a Henrique Froes, mercador e trapeiro, o qual
certificava a qualidade dos tecidos feitos nas oficinas téxteis, colocando os
selos, antes de serem enviados para Lisboa, segundo o testemunho do filho
Jorge Froes. Aqui, alguns dos lesados com o confisco dos tecidos, porque de

8 ANTT, TSO, IL, proc. 341.



G

372

Maria José Ferro Tavares

confecgdo fraudulenta, tinham sido Cristdaos-Novos’. Ao fim e ao cabo, em
tempos de suspeicao, a religido interligava-se com a economia e a sociedade e
nem a familia escapava...

Se podemos pressupor que o antijudaismo nao era s6 uma questao
religiosa, mas também econdmica e social, e base de uma luta de poderes que
corria nas consciéncias de ambos os grupos, devemos também entender que a
alteridade era desejada e defendida pelos Cristaos-Novos, que necessitavam de
se afirmar/sobreviver como povo, com uma identidade propria distinguindo-se
do corpo maioritario que o queria absorver, mantendo teimosamente a Lei de
Moisés, embora clandestinamente.

Assim, os descendentes dos Judeus demarcavam-se pela diferenca
e definiam-se orgulhosamente como a “gente da nacdo”, relacionavam-se
com os Cristaos-Velhos procurando exteriormente nao se distinguir destes.
Recebiam o baptismo e o crisma, sabiam a catequese, talvez melhor do que
muitos Cristaos de origem. Aprendiam a ler e a escrever o portugués, alguns
tinham estudado latim, eram artesdos e homens de negocio, frequentavam
a universidade, eram médicos, advogados e sacerdotes. Nao se distinguiam
agora nem pela onomastica, nem pelo traje, nem pelo local onde residiam.
Teoricamente a discriminagao tinha sido abolida com o baptismo...

Mas s6 em teoria porque a assimilagdo social e religiosa era algo
inalcangavel e indesejavel, por ambos os corpos sociais. Por razdes de fé e
de seguranca, os descendentes dos Judeus auto-excluiam-se da sociedade
maioritaria, embora convivessem com ela. Por sua vez, a maioria rejeitava-os por
razdes sdcio-econdmicas mais do que por razdes religiosas, embora a suspeigao
de praticas heréticas fosse o tal empurrao de que necessitava para os excluir.
Os dois corpos cresciam gerando anticorpos que impediam a tao almejada
inclusao, desejada e sonhada por D. Manuel com o baptismo geral. Os Cristaos
continuavam a ser os goim, e os Cristaos-Novos continuavam a ser vistos
como “Judeus” por aqueles. Paradoxalmente, os dois grupos constituiam um
sistema de vasos comunicantes que nao comunicavam entre si, ou dificilmente
o faziam. A melhor imagem para os caracterizar era a do azeite com a dgua: nao
se misturam. Coexistem sem se misturar.

9 ANTT, TSO, IL, proc. 902, fot. 180-184.
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Ap0s esta nao muito breve introdugdo, vou procurar explicar o titulo
do meu trabalho: “Familias, a Lei de Moisés e os negocios”, trés conceitos
que se prendem com um paradigma: a sobrevivéncia pessoal e de grupo so-
cial. E o meu olhar vai direccionar-se para dois concelhos: Tomar e Covilha.
Um, porque ja o estudei e este Congresso ocorre em Tomar; o outro, por-
que me encontro agora a fazé-lo, tendo como objectivo os Cristaos-Novos da
Beira interior. As familias, que irdo ser objecto deste estudo, tiveram a sua
origem em Castela e entraram em Portugal, em 1492.

Mas, antes, necessito de colocar o tema no tempo. As balizas temporais
prendem-se com o perdao geral de 1604, outorgado pelo papa Alexandre VIII
aos Cristaos-Novos de Portugal e de Espanha, por um lado, e a primeira metade
do século xviir. No primeiro quarto do século xvi, o Santo Oficio entrava em
forca em Tomar e na segunda metade da mesma centdria e primeira metade da
seguinte 0 mesmo acontecia na Beira, nomeadamente na Covilha.

Este periodo de cerca de cem anos tem também a novidade da
correspondéncia do padre Antdnio Vieira, a favor dos Cristaos-Novos e a
condenagao da politica do confisco de bens pelo Santo Oficio quando presos
e condenados por heresia. Chamava este jesuita a atengao para a necessidade
que o reino tinha do seu capital para defesa do reino e das suas provincias
ultramarinas. A actuagao do Tribunal sobre “a gente do cabedal” era um
desastre para Portugal, pela importancia econémica destes mercadores e
banqueiros para o financiamento das companhias comerciais e da guerra,
0s quais, emigrando, iam enriquecer outros reinos europeus, como os Paises
Baixos, a Franga e a Inglaterra’. As novas ideias mercantilistas entravam em
Portugal e eram defendidas por Duarte Ribeiro de Macedo e pelo conde de
Ericeira, este tltimo, em prol da industria téxtil em Portugal de que a Covilha
foi o centro mais importante. Com a comparticipagao dos Cristaos-Novos
surgiam as primeiras companhias comerciais como a do Brasil para a qual
Henrique Froes participou com um padrao de 300 mil réis'’.

10 Em defesa dos Cristaos-Novos, da sua riqueza e do seu papel na riqueza dos reinos, veja-se
Tavares (2003) 415-428; Franco (2014).
11 ANTT, TSO, IL, proc. 2682, fot. 44-49.
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Se temos algum conhecimento do que ocorreu na Covilha, tal nao sucede
com Tomar, onde o conde da Ericeira pensava vir a criar uma das fabricas,
0 que acabaria por nao suceder. Apenas sabemos que com a entrada
intempestiva do Tribunal do Santo Oficio, no inicio do século xv1, e a prisdao dos
Cristaos-Novos, os mais ricos, como os Pina ou os Andrade, desapareceram,
quer por terem saido do reino, quer por terem sido condenados e entregues a
justica secular. No inicio do século xvii1, iremos assistir ao regresso de algumas
familias Cristas-Novas ao concelho nabantino, provenientes de varios locais:
Covilha, Portalegre, Brasil e Lisboa. Uma dessas familias pertencia aos Froes
da Covilha™.

Baptizados e crismados os descendentes dos antigos Judeus declaravam-se
Cristaos que cumpriam as suas obrigagdes por cumprimento social. E esta
realidade vai dar origem a uma simbiose curiosa: um cristianismo aparente
e exterior e uma fé judaica clandestina. A familia nuclear ou alargada era o
centro nevralgico da difusao da Lei de Moisés, assim como de toda a economia
familiar, constituida ou ndo em sociedades. Os Juzarte de Tomar ou os Froes
e os Carvalho da Covilha, por exemplo, tinham em comum o facto de que
os principios da religido judaica eram transmitidos pelos anciaos aos jovens,
a partir da idade que hoje designamos adolescéncia®, o que nao significa
que criangas ndo estivessem presentes nas reunides familiares dos adultos. Mas a
sua difusdo ultrapassava o agregado familiar nuclear ou alargado, estendendo-se
a vizinhos ou a companheiros de viagem e de negdcios. E provavel, no caso
dos mais jovens, rapazes e raparigas, que a sua comunicagao tivesse um outro
objectivo: a constitui¢ao de lagos de amizade para futuros esponsais com o aval,
ou nao, da familia. Ou seja, a Lei de Moisés era transmitida numa linha vertical
geracional, de cima para baixo, e na horizontal, entre pessoas da mesma geracao.

Os “mestres” ou divulgadores da Lei de Moisés, quer fossem homens
ou mulheres, eram pessoas respeitaveis pela idade ou pela posicao, familiares
ou nao, crediveis, de bom juizo e com capacidades para convencer que
a lei de Moisés era a tinica que permitia a salvacdo da alma em jovens com
conhecimentos da religido crista suficientes para discernir a diferenca entre
uma e outra, mas onde a voz do sangue vingava quase sempre. A transmissao

12 ANTT, TSO, IL, proc. 11290 (Miguel Pereira Mendes, 1745).

13 Normalmente os 12 anos para as meninas e os 14 para os rapazes.
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era sempre realizada em privado, quase poderiamos dizer de “boca a boca”,
entre duas pessoas, ou no interior da familia nuclear. Mas também podia ser
um grupo familiar, alargado ou ndo, como o reunido em casa de Simao Juzarte
ou no balcao da casa de Henrique Froes.

E esta realidade leva-nos a uma outra: a interferéncia da catequese
cristd na religiosidade dos Cristaos-Novos. Quer em Tomar, quer na
Covilha, uma oracao era aceite e recitada por todos: o Pai Nosso. No entanto,
os Cristdos-Novos retiravam o “Amen, Jesus” do final. Com ela invocavam o
Deus dos céus, Elohim, ou Adonai. Por sua vez, os Cristaos-Velhos recitavam os
Salmos de David, mas terminavam-nos com a oragao crista da Gloria.

Nem todos os Cristaos-Novos abengoavam ao estilo judaico, correndo
as maos pelas faces a partir da cabeca e proferindo a bén¢ao. O advogado
covilhanense Henrique Pinheiro Morao era acusado pelos filhos de ser judeu,
tal como a mulher Marquesa Mendes, ja falecida. Uma das acusacgdes, que
estes lhes fizeram, dizia respeito ao modo como os progenitores abengcoavam
os filhos. Estes, de joelhos, recebiam a bén¢ao do pai e da mae que colocavam,
cada um, uma mao sobre a cabega de um filho, o que se assemelhava mais a
béngao crista'. Assim como nao era judaica a invocagao que acompanhava este
acto. A mae dizia: “a béngio que Deus deitara a Abraham, Isaac e Jacob os cobrisse e
defendesse”. Nao consta no processo de Henrique Pinheiro Morao que acabaria
entregue a justiga secular, nem dos trés filhos que tal béngao fosse dita pelo pai.
Apenas a progenitora a proferia'.

Mas, regressemos a Tomar. A familia Juzarte era encabecada pelo
patriarca Simado Juzarte e pela sua mulher, Maria Ferreira. Ambos eram
Cristaos-Novos, melhor aquele era meio Cristao-Novo. Ele era natural de
Tomar, ela de Santarém. Em Tomar, a ordem de Cristo insistia no cumprimento
da lei manuelina que proibia os casamentos entre Cristaos-Novos, pelo que a
solugdo era escolher conjuge de ascendéncia judaica num outro concelho que
nao o nabantino. Alids, os primeiro e segundo casamentos de Pedro Juzarte,

14 Esta nao é a béngao mais designada nos processos da Inquisi¢do. A mais vulgar € as duas
maos acompanharem o rosto de quem é abengoado. Mas a béngao com a colocagdo de uma mao sobre
a cabega também aparece mencionada no livro do Génesis, a propodsito da béngao de Jacob aos filhos de
José (Gn.48).

15 ANTT, TSO, IL, proc. 925, fot. 18-38.
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pai daquele, foram com Cristas-Velhas, sendo Guiomar Fernandes,
a progenitora de Simao. Por sua vez, dois dos filhos do casal, Juzarte-Ferreira,
tinham escolhido esposas dentro da maioria Crista-Velha. Apenas um, Anténio
Lopes, se casara com uma Cristd-Nova de origem alentejana, residente em
Lisboa. As filhas todas solteiras justificavam tal estado por quererem casar com
Cristaos-Novos e nao com Cristaos-Velhos, como pretendiam os progenitores.

A familia, nuclear ou alargada, era o cerne da comunidade de Judeus
baptizados, mas iria divergir entre Tomar, territério pertencente a ordem
de Cristo, e a Beira interior. No concelho nabantino, estamos perante uma
comunidade onde prevalece o casamento misto, por vezes com a aceitacao
sem questionar — talvez por ignorancia'® —, do judaismo pelos membros de
origem Crista-Velha ou dos membros sacerdotes. A familia de Simao Juzarte
¢ disso exemplo, tal como fora a do pai. Ele, o patriarca, e a mulher, Maria
Ferreira, transmitiam a Lei de Moisés aos oito filhos e aos cunhados que,
por sua vez, a divulgavam.

A religido era difundida nas reunides familiares que aconteciam
semanalmente na sala da casa de Simao Juzarte, na Rua Nova.
Os intervenientes eram o casal enquanto os restantes, filhos, sobrinhos,
cunhados ouviam. Nem todos se manifestavam, preferindo o siléncio e,
quando presos pelo Santo Oficio, porque tinham sido denunciados pelos
parentes proximos, a recusa em falar, calando, acabaria por os conduzir
a fogueira sob a acusacao de convictos de heresia. Tal sucedeu com os
dois meios-irmaos de Simao Juzarte, Juzarte Lopes e Gregdrio Lopes,
e com o sobrinho padre Marcos Ferreira, beneficiado na igreja de S. Joao".

Todos eles eram meio Cristaos-Novos e Marcos Ferreira so6 tinha V4 de
Cristao-Novo. Este sentia-se ostracizado, apontado por Judeu pelos outros
padres. Curiosamente, na Covilha o jovem Jorge Froes, activo membro das
confrarias de Sta. Catarina no convento de S. Francisco e de S. Miguel, o anjo,
na igreja da Misericordia era reconhecido como bom cristdo. No entanto,
o prior de S. Pedro, embora reconhecesse o seu zelo, suspeitava dele por ser

16 ANTT, TSO, IL, proc. 16906.
17 ANTT, TSO, IL, proc. 313 (padre Marcos Ferreira), 7161 (Gregorio Lopes), 16595 (Juzarte Lopes).
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Cristao-Novo, enquanto o prior de S. Martinho sempre o tivera por
Cristao-Novo que fazia obras de Cristao™.

Os Cristaos-Novos, mesmo procurando ser bons Cristaos, sentiam-se
apontados como Judeus, na terra que os vira nascer. A suspeicao acompa-
nhava-os nas dentncias e nos testemunhos abonatdrios, pelo que o siléncio
era compreensivel e acabava por se tornar conivente com a pratica de heresia,
o que era dramatico. Era o martirio’ assumido, por vezes inconscientemente,
como no caso de Gregorio Lopes, casado na Serta onde vivia, apenas visitando,
de onde em onde, os familiares de Tomar. S6 tardiamente entendeu de onde
partiam as acusagOes de judaismo. Ja o irmao, Juzarte Lopes, suspeitou logo de
onde provinham, mas nao denunciou nem se declarou crente judaico, dando o
exemplo de ter sido preso na derrota de Alcacer-Quibir e ter-se mantido Cris-
tao, recusando o proselitismo dos Judeus marroquinos.

Mas esta alegagao ndo surtiria qualquer efeito. Ele ndo acusava os
participantes nas reunides em casa de Simao Juzarte. E estes apontavam-no como
Judeu e até como dogmatizador dos familiares. A dentincia era a sobrevivéncia
porque era sinal, verdadeiro ou simulado, de arrependimento. Mas a dentincia
era também um sinal de poder sobre a vulnerabilidade ou a coragem daquele
que se calava. Mesmo quando in extremis, de maos atadas junto ao queimadeiro
pedia para confessar sem qualquer efeito, como aconteceu com o padre Marcos
Ferreira, de Tomar ou Ana dos Rios, natural e residente na Covilha?. A sentenca
estava dada.

A familia nuclear e alargada Juzarte/Ferreira somava perto de 30
pessoas e iria ocasionar o descalabro da comunidade crista-nova de Tomar,
fazendo-a desaparecer nos carceres inquisitoriais e nas fogueiras dos autos-da-fé,
durante o primeiro quartel de Seiscentos, ou na dispersao pelo estrangeiro,
nomeadamente na Flandres e em Franca. Nao foi em vao que Leonardo Juzarte
gritara ao ser preso pelo Santo Oficio: “Prendem-me!? Ai de Tomar!” .

Os Juzarte/Ferreira, vulgarmente designados “Cabeca de Vaca”, eram
pessoas pouco consideradas no concelho e tidas por pouco crediveis pelos

18 ANTT, TSO, IL, proc. 902, fot. 146-166.
19 Os Cristaos-Velhos negavam o direito ao martirio por parte dos Cristdos-Novos. Os inicos mar-
tires eram os Cristdos. S6 estes tinham direito ao titulo de “martir” (ANTT, TSO, IL, liv. 794, fot. 732, por ex.).

20 ANTT, TSO, IL, proc. 313 e 129, respectivamente.
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inquisidores. Eram artesaos e tendeiros. Os mais ricos da familia como Juzarte
Lopes, proprietario rural e ex-prisioneiro em Alcacer-Quibir, o irmao Gregorio
Lopes residente na Serta onde casara com a filha do padre, e as irmas ja falecidas
que tinham sido bem casadas com Cristaos-Velhos nao se relacionavam com
aqueles. Mas a gera¢ao mais nova gostava de conviver e frequentava a casa de
Simao Juzarte que funcionava como agregadora de uma familia alargada e, ao
mesmo tempo, como centro difusor da religido mosaica para os familiares e
para todos os outros com quem estes conviviam. Eram a cabeca de um polvo
de multiplos tentaculos...

O descalabro comegou com o regresso de Francga, de Pascoa Ferreira
e de Garcia Barbosa?, seu marido. Aqui, tinham residido e verificado que
os Judeus eram livres de viver a sua fé. Mas Portugal ndo era a Franca.
Em Portugal, ndo havia liberdade religiosa; apenas uma dunica fé,
a catolica romana. O proselitismo, tentado por aqueles junto dos familiares
Cristaos-Novos em Lisboa e em Tomar, provocaria um tsunami que engoliria
estes. Entre 1609 e 1620, Tomar teve 111 pessoas acusadas de judaismo,
11 foram entregues a justica secular, 42 tiveram queimadas as suas efigies e trés,
porque faleceram na prisao, tiveram as ossadas desenterradas e queimadas.
A comunidade judaica de Tomar desaparecia, submergida pela perseguicao
do Santo Oficio, a partir de dentincias oriundas do seu interior>. Com os
bens confiscados®, os sobreviventes penitenciados e empobrecidos devem ter
permanecido em Lisboa de onde partiriam com o aval, ou nao, da Inquisi¢ao
para outras paragens. Nao sabemos. Mas nao parece terem regressado a Tomar.

O século xv iria reavivar a presenca Crista-Nova com familias vindas
do exterior. Uma delas tinha origem na Covilha. Era o caso de Miguel Pereira
Mendes, homem de negdcio, casado com Ana Froes e ele proprio filho de
uma Maria Froes*. A mulher e a cunhada eram filhas de Jorge Froes ou Jorge
Froes Nunes e de Isabel Nunes e 0s esposos eram primos co-irmaos, como era

21 Tavares (2021) 162-167.
22 Tavares (2021) 122-341; Tavares (2022).

23 ANTT, TSO, IL, 005-0012-0015, Caderno das pessoas condenadas nos autos-da-fé, em Lisboa, com
perdimento dos bens, fot. 62, 69-71, 81-82, 83-87.
24 ANTT, TSO, IL, proc. 11290, fot. 75-77.
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apanagio das familias cristas-novas beiras®. Também ele foi vitima dos avangos
do Santo Oficio na Covilha e a sua prisao, em Tomar, provocou a debandada
de familiares da Beira, residentes em Torres Novas, Tancos e outros locais a sul.

Uns primos, residentes em Torres Novas, Miguel Frois Moniz, casado
com Joana Micaela, filha de Anténio Gomes Caceres, familia covilhanense,
aproveitaria a feira de S. Martinho na Golegd, para vender ao desbarato
a mercadoria que levara e com o dinheiro e algumas fazendas fugir com o
filho para Lisboa, de onde teria partido para a Holanda, segundo alguns
dos inquiridos na devassa feita por ordem do Santo Oficio*. Pela mesma
ocasiao teriam saido do reino parentes residentes em Tancos. Lisboa, a corte,
era o ponto de encontro que se almejava atingir, onde se podia negociar os
bens transportados, ganhar dinheiro e, com alguma sorte, partir para outras
paragens e alcancar a liberdade.

Outra familia que se instalou em Tomar foi a de Anténio Mendes
Pereira, com origem em Portalegre, residéncia em Olivenga e no concelho do
Nabao onde este era administrador dos tabacos. Era filho do médico Manuel
Gongalves Pereira de Portalegre”. Outra familia com interesses no negdcio
do tabaco era a dos Novais, familia constituida por trés “casas” de parentes.
Ricos, possuiam quintas e casas, como aquela que tinham comprado na freguesia
de Sta. Maria do Olival: trés casas contiguas e com comunicagao interior.

Os Novais despertaram o interesse da Inquisicao de Lisboa e o espanto
do prior da igreja de Sta. Maria dos Olivais, ao fazer o estudo genealogico
da mesma, nada habituado ao casamento endogamico dos Cristaos-Novos,
ou seja, de um tio casado com uma sobrinha direita, que por sua vez tinha
antes casado com um irmao seu®.

Uma quarta familia a fixar-se em Tomar procedia do Brasil: era a do
advogado Manuel Pinto Ferreira, também identificado como homem de
engenho e advogado da Casa da Suplicacao. O pai fora contratador do tabaco
e militar em Settibal®”. Estdvamos em 1758 e os Cristaos-Novos ja conheciam

25 ANTT, TSO, IL, proc. 6958 e 7463 (dentincias).

26 ANTT, TSO, IL, proc. 1545 (inquirigao).

27 ANTT, TSO, IL, proc.1904, fot. 13.

28 ANTT, TSO, IL, proc. 1548, fot.5-17; TavAres (2021) 347-349.
29 ANTT, TSO, IL, proc. 1127 e 11729; Tavares (2021) 349-357.
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a tramitagao dos processos e das confissoes que deviam fazer para serem
crediveis. Assim, ele e 0s irmaos combinaram a confissao, de modo a ndo haver
contradi¢des. Um dos acusadores era Maximo Gomes, morador na Guarda,
preso e reconciliado em Coimbra. Era filho de Bras Nunes de Lara, familia cujos
membros se repartiam pela Guarda e pela Covilha. Os tempos de estudantes
em Coimbra e as conversas sobre a Lei de Moisés deram azo a que ambos se
tivessem afirmado crentes™.

O irmao de Manuel, José, era também advogado e residia no Brasil em
Vila Boa de Goiares, bispado do Rio de Janeiro, quando foi preso e trazido para
Lisboa, onde foi entregue em 1761. Mais uma vez estamos perante familias
com namero elevado de filhos que chegavam a idade adulta. José declarava ter
tido 11 irmdos dos quais sete tinham atingido a idade adulta. O irmao Matias
Ferreira, médico em Leiria, tivera sete filhos do seu primeiro casamento e um
numero nao indicado do segundo matrimoénio.

Nos quintais da casa em Tomar todos os irmaos tinham-se comprometido
a fazer as mesmas confissdes: nao comiam os alimentos proibidos na Lei a que
acrescentaram a ameéijoa e o berbigao, guardavam o sdbado vestindo camisa lavada
a sexta-feira, dia em que também faziam a barba e cortavam o cabelo, rezavam o
Pai Nosso sem dizer no final “Amen, Jesus” e jejuavam jejuns de 24 horas™.

Com quem? O qué? Onde? Quando? Era importante acertar nestas
respostas...

Mas, regressemos aos Froes e a Covilha. Miguel Pereira Mendes, casado
com Ana Froes, fora residir em Tomar, acompanhado pela mulher e pela
cunhada. Tinha 26 anos quando foi preso. Na sua confissao declarava que fora
introduzido pelo barbeiro Manuel Campos, ja defunto, nos preceitos da Lei de
Moisés. Tinha, entdo, 12 anos. Este dissera-lhe que devia viver na Lei de Moisés
porque so6 nela podia salvar a sua alma e por sua observancia devia guardar
0 sabado como dia santo; encomendar-se a Deus do céu com a orac¢ao do Pai
Nosso sem dizer Jesus no final; ndo comer os alimentos proibidos por Deus,
ou seja, porco, coelho, lebre e peixe de pele; cumprir o jejum de Setembro
chamado o jejum do dia grande de estrela a estrela, ceando ao fim do dia
alimentos que nao fossem de carne; fazer o jejum do dia pequeno, que vinha

30 Tavares (2021) 350-352.
31 ANTT, TSO, IL, proc. 8912, fot. 11-108.
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oito dias antes daquele, ou seja 0 Rosh Hashanah, o ano novo judaico; nao havia
de crer na Santissima Trindade, nem em Cristo, nem nos ensinamentos da
igreja. Quando frequentasse os sacramentos, fizesse apenas para cumprimento
do mundo porque ele, Manuel Campos, assim fazia. Justificou-se Miguel aos
inquisidores de assim ter acreditado e passado a cumprir porque Manuel
Campos era um homem bom e seu amigo™.

Também esclareceu — mas nao disse quem lho ensinara —, que deixara
de comer queijo e alimentos que levassem leite, apds ter comido uma refeicao
de carne. Fazia ao longo do ano alguns jejuns por devogao nos dias que lhe
fossem mais convenientes e rezava sempre com a cabega coberta, as seguintes
oragoes: “Formosura tio antiga pouco hd que vos amei, mas é porque ndo sabia Senhor tua
santa lei, mas agora que o sei ndo farei outro servico sendo servir-te e amar-te na cidade
e mais no campo. Leva-nos ao povo santo com Deus. Amen”. E uma outra dizia:
“A ti Senhor me confesso como grande pecador, com pecado e erros te peco confissio
geral de minhas culpas e erros, nio me deis o que merego e como Senhor da verdade
tenhais de mim piedade. Ld nos pacos de layns (?) ouve minhas peticdes e vos chamo...
(?) Senhor, que 14 das alturas ensinais as criaturas caminhos e a abrir fontes, Senhor,
abrir os montes, e de ld vird minha ajuda. O meu Senhor, Adonai, tudo quanto vos pedir
me outorgai em bem. Amen”*.

Mas Miguel nao se ficara apenas como receptor da Lei de Moisés. Adulto,
transmitia-a na Covilha, em Murcia, onde residiam alguns dos irmaos, e em
Tomar junto da mulher, Ana Froes e da sua familia. A familia préxima fora
a primeira a quem a comunicara, mesmo aos irmaos residentes em Espanha,
seguiram-se os parentes, como os Carvalho, os Froes, os Mendes, os Flores,
os Lopes da Silva, os Pereira, os Pessoa* e os Pessoa da Cunha, e muitos
outros jovens como ele, uns ja casados, outros, a maioria, ainda solteiros.
Na generalidade, a confirmacao de crentes e observantes da Lei de Moisés
nao era acompanhada pela enumeracao das cerimdnias, nem da declaragao
da pessoa que ensinara cada um. Tal s6 sucedera com os parentes proximos a

32 ANTT, TSO, IL, proc. 11290, fot. 17-24.
33 ANTT, TSO, IL, proc.11290, fot. 71-72.

34 O pai, num segundo casamento depois de ter enviuvado de Maria Froes, casou com Isabel
Henriques Pessoa (Ibidem, fot. 79-80). A ligagao aos Pessoa devia ser anterior pois a madrinha de bap-
tismo de Miguel fora Madalena Pessoa.



G

382

Maria José Ferro Tavares

quem falara do sabado como dia santo, do jejum do dia grande e da oragao do
Pai Nosso sem terminar com “Amen, Jesus”. Tal como acontecera em Tomar,
a divulgacdo de crentes e observantes da Lei de Moisés fazia-se na mesma
geracdo, ao contrario do ensino que requeria que o(a) ensinante fosse de
uma geragao mais antiga e pessoa de credibilidade inquestionavel®. Ou seja,
a transmissao da Lei de Moisés era também um acto de confianca na pessoa
que a recebia e vice-versa. Eram gente da mesma nacao, parentes e amigos, e a
Lei identificava-os e unia-os, na alegria e na dor...

Miguel Pereira Mendes definia-se como homem de negécio e detinha
uma tenda em Tomar. Era sobrinho materno de Jorge Froes Moniz, vitvo de
Isabel Nunes, de quem era também genro, pelo seu casamento com a prima
co-irma Ana Froes. Ao contrario do que era usual em Tomar, as novas familias
traziam consigo o habito do casamento endogamico.

Os Froes eram um cla familiar que, na Covilha e também em Guimaraes,
se dedicava ao negocio e a produgao de téxteis. Eles foram identificados como
trapeiros, paneiros, mercadores de panos e surgem-nos desde, pelo menos,
asegunda metade do século xvi. Desconhecemos a sua origem, talvez castelhana.
Tao-pouco sei explicar a origem do apelido, utilizado ja no século xvi por
Manuel Froes (ou Frois), filho de Henrique Rodrigues e de Ana Rodrigues,
pai e avos de Henrique Froes™.

Henrique era natural da Covilhda mas casara em Linhares com Maria
Henriques, filha de um Jorge Froes de Linhares e irma de um Gaspar Rodrigues
Froes, residente em Melo, onde casara com uma Francisca Pinheiro®.
Em Linhares, a familia prosseguia. Um Henrique Froes Nunes, soldado
de cavalaria, era sobrinho daquele®. Por sua vez, na Guarda, residia Nuno
Fernandes Carvalho, mercador, cunhado de Henrique Froes e em Celorico
residiam os Vaz Covilha também parentes dos Froes. Pedro Vaz Covilh3,

35 ANTT, TSO, IL, proc. 11290, fot. 24-75.

36 ANTT, TSO, IL, proc. 2682, fot. 53-58.

37 ANTT, TSO, IL, proc. 902, fot. 100-106, 81-84.
38 ANTT, TSO, IL, proc. 902, fot. 37-40.
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trapeiro, era tio segundo de Jorge Froes, filho de Henrique Froes®. Este era
cunhado de Simao Gomes, com quem casara uma sua irma®.

Outro Henrique Froes, irmao de Jorge Froes, o castelhano, residia em
Idanha-a-Nova*. Do lado de Maria Henriques, os Froes continuavam. Assim,
um Jorge Froes, a residir em Guimaraes e natural da Guarda, era filho de
Francisco Matos com quem uma irma daquela se casara. Esta irma seria Isabel
de Flores*.

Esta familia soube criar uma rede de trapeiros/paneiros e mercadores de
panos em consorcio familiar, que se espalhou pela Beira e chegou a Guimaraes.
Negociavam com Castela para onde levavam os panos que produziam no reino.

Se antes do baptismo forcado era possivel a existéncia de sociedades
comerciais mistas, ou seja, de Judeus com Cristaos, tal se tornou mais dificil, apos
o baptismo e, sobretudo, ap6s o estabelecimento do Tribunal do Santo Oficio.
Por uma questao de preservagao pessoal e familiar, os Cristaos-Novos fechavam-se
aos olhares estranhos em defesa dos seus negdcios, mas, sobretudo, da sua
sobrevivéncia familiar e religiosa, uma vez que a Lei de Moisés era veiculada
no interior da familia e com os negdcios.

Outra caracteristica deste cla, para além da producao e negdcio dos
tecidos, era a constante homonimia que torna dificil identificar quem é quem.
Talvez fosse uma maneira de melhor escapar, dificultando a identificacao dos
perseguidos. Por vezes, a tinica distin¢ao era o nome do conjuge.

Em 1660, Henrique Froes, terceira geracao destes Rodrigues/Froes, era
preso pelo Santo Oficio de Lisboa. Tinha 53 anos e era natural e morador na
Covilha, o que nos leva a supor que teria nascido por volta de 1607%. Tinha
sido denunciado por Simao Rodrigues Neto e por Antonio Fernandes Nunes,
que era seu genro pelo casamento com a filha Maria Henriques. Os dois
testemunhos de conivéncia na divulgagao da Lei de Moisés foram suficientes
para a ordem de prisao.

39 ANTT, TSO, IL, proc. 902, fot. 60-67 e 41-44.

40 ANTT, TSO, IL, proc. 902, fot. 55-57.

41 ANTT, TSO, IL, proc. 902, fot. 29-33.

42 ANTT, TSO, IL, proc. 902, fot. 25-27 e proc. 2682, fot. 91.

43 Henrique Froes nascera aproximadamente em 1610, o que nos leva a presenga desta familia
no reino, desde meados do século xv1, pelo menos.
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A declaracao de crenga fora feita na Guarda, na varanda das casas de
Nuno Fernandes Carvalho*, cunhado de Henrique Froes, havia 10 ou 12 anos.
A reunido integrou um grupo de pessoas que eram parentes entre si: Anténio
Fernandes Nunes, meio Cristao- Novo, mercador, era filho bastardo de Siméao
Fernandes Carvalho, mercador, estava casado com uma filha de Henrique Froes,
o velho, trapeiro, morador na Covilh3, este tltimo, e Jorge Froes Nunes®, filho
deste e cunhado de Anténio Fernandes Nunes, assim como os dois filhos de Nuno
Fernandes Carvalho. Estando todos juntos declararam-se crentes e observantes
da Lei de Moisés e, por essa razao, costumavam jejuar o jejum do dia grande, o
da rainha Ester e cumprir a abstinéncia dos alimentos proibidos na Lei. Seis anos
mais tarde, o encontro ocorreu na Covilha, em casa de Henrique Froes, o velho,
e nele estava também presente a mulher deste, Maria Henriques.

A segunda testemunha, Anténio Fernandes Nunes, também mercador
e morador na Covilh3, informava sobre um outro encontro, este em casa de
Henrique Froes. Apresentava-se como estando casado com uma sobrinha
do casal, em segundas nupcias — a primeira fora com Ana Henriques ou
Rodrigues — e apontava como sendo o transmissor da Lei de Moisés o proprio
Henrique Froes. No grupo encontrava-se Jorge Froes, filho de Manuel Froes
Nunes®, ja defunto, e de Leonor Rodrigues, o qual dava apoio aos negdcios
de Nuno Fernandes Carvalho e era seu cunhado, irmado da primeira mulher,
Manuel Froes, solteiro, filho de Henrique Froes e de Maria Henriques, e Ana
Rodrigues, defunta, primeira mulher de Anténio Fernandes Nunes. Henrique
Froes insistira nos jejuns, nomeadamente nos dois jejuns de Setembro, de 24
horas ou de estrela a estrela, abstendo-se de carne na ceia da véspera e na ceia
do dia do jejum, e na encomendacao a Deus do céu (Elohim). Acrescentava que
no dia seguinte todos fizeram o dito jejum?®.

Sucedem-se outros testemunhos: o de Jorge Froes, mercador, filho de
Francisco de Matos, residente em Guimaraes, sobrinho de Maria Henriques;
de Maria Henriques, mulher de Anténio Fernandes Nunes e filha de Henrique

44 Nao consegui ainda perceber a cunhadia com Henrique Froes, se era da parte dele se da
parte da mulher Maria Henriques. Mas as duas familias ir-se-do cruzar novamente.

45 E de notar que é num dos denunciantes de Henrique Froes que o filho Jorge Froes aparece
mencionado como Jorge Froes Nunes. E a confusao, como veremos, estd instalada...

46 Neste testemunho, Jorge Froes nao era o filho de Henrique, mas de Manuel Froes Nunes, seu cunhado.
47 ANTT, TSO, IL, proc. 2682, fot. 13-23.
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Froes, a qual confessava ter sido iniciada na dita crenga pela avo Ana Rodrigues;
de Jorge Nunes da Costa, mancebo de 25 anos; de Simao Gomes de Almeida,
mercador, natural da Guarda e morador em Lisboa e de Simao Rodrigues
Chaves, mercador, natural e morador na Covilha.

Este ultimo mencionava um encontro em casa de Henrique Froes,
mercador e trapeiro, estando presentes ele, denunciante, Anténio Fernandes
Nunes, genro de Henrique Froes, os filhos deste, Manuel Froes e Jorge Froes,
ambos solteiros, de 30 e 18 anos, respectivamente, Jorge Froes Nunes, solteiro,
35 anos, natural da Covilha que servia no assento da provincia da Beira a
Nuno Fernandes Carvalho e ainda um outro Jorge Froes “o castelhano”,
de alcunha, jovem de 20 anos, o qual negociava em fazendas com Castela.
O local da declaracao, a casa de Henrique Frois, estava identificado como
um balcao onde todos estavam sentados e onde este ultimo incentivava os
presentes a crerem na Lei de Moisés*.

Mas quem era Henrique Froes? Era mercador e trapeiro, filho e neto de
trapeiros, natural e morador na Covilha. Era uma pessoa abastada pelo que
podemos deduzir do inventario feito e que ficou cativo na altura da prisao.
Era filho de Manuel Froes, trapeiro, e de Ana Rodrigues, ja defuntos. Os avos
paternos eram Henrique Rodrigues e Ana Rodrigues, também defuntos, assim
como os maternos de que so6 se lembrava do nome do avd Miguel Vaz. Os tios,
tanto paternos como maternos, eram trapeiros, tal como os avds de ambos os lados.

O cunhado, Manuel Froes ou Froes Nunes, marido de Leonor Rodrigues,
também era trapeiro. O filho deste casal, Jorge Froes, dava apoio a Nuno
Fernandes Carvalho nos negdcios da Beira, antes de emigrar para Franca.
Nuno Fernandes era tio dele e cunhado pelo lado da mulher de Henrique
Froes. O cunhado e o sobrinho acrescentavam ao apelido Froes, o Nunes,
pelo que passaremos a considerar o ramo desta familia de Froes Nunes, embora
saibamos que os proprios filhos de Henrique Froes também eram designados
Froes Nunes. Trapeiro era também o genro, Anténio Fernandes Nunes, meio
Cristao-Novo, filho bastardo de Simao Fernandes Carvalho®.

48 ANTT, TSO, IL, proc. 2682, fot. 25-39.

49 Este aparece-nos mencionado como genro de Henrique Frois pelo seu casamento com Maria Hen-
riques, mas no seu testemunho Maria Henriques aparece-nos como sua segunda mulher e sobrinha daquele.
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Nas suas confissoes, sabemos que tem parentesco com os Vargas, os Vaz
Covilha de quem é primo co-irmao e relaciona-se com mercadores e advogados
como Henrique Pinheiro Morao. Recitaria uma oragao que lhe ensinara Isabel
Mendes e com ela encomendava-se a Deus do céu: “Poderoso e grdo Senhor, sois
Senhor do universo, a vds Senhor me confesso por mui grande pecador e eu por tal me
conhego em errar. Perdio geral vos pego de minhas culpas e erros; ndo me deis o que
merego. Olhai Senhor o que padeco por vossas imensas bondades, olhai minhas pressoes,
olhai minhas necessidades por vossas imensas bondades meus pecados perdoai, pelo que
Senhor perdoastes aquele rei que chorou, que o profeta avisou e a vida lhe alongastes
porque a Vs se encomendou. Ainda que digno ndo sou deste tdo alto perddo, dai-me vds
da vossa mdo o que bom houver de ser, para minha salvacdo”.

Henrique Froes apresentava-se como o mestre dos filhos que nao o
acusaram e o mentor de varios Cristaos-Novos familiares directos, ou nao,
mas comunicando sempre num grupo restrito de “iguais” poderia dizer,
pois quando nao eram familiares, eram mercadores e trapeiros. De facto,
ele pertencia a terceira geracao de mercadores e trapeiros da Covilha nesta
familia Rodrigues/Froes. Por isso, ndo podemos estranhar que a sua habitagao
e todo o seu rendimento se situassem neste concelho.

No inventério dos bens, declarava ter casas proprias, forras e isentas,
no centro do concelho: no Pelourinho, aforada ao prior da igreja de S. Pedro,
a S. Domingos® onde ele residia, outra na zona do castelo e ainda uma outra
casa, a Madalena, onde tinha o tear dos panos. Possuia outra casa, perto da sua
residéncia, onde guardava a la da qual pagava 300 réis a confraria da Lampada.
Aqui guardava 200 arrateis de 13 para cardar, 700 ou 800 arrateis de la fiada de
varias cores, e uma saca e meia de la branca. Tinha varios panos distribuidos
por dois teares, junto da ribeira da Degoldra®. Possuia gado: 290 cabegas de
ovelhas e 20 cabras, para além de dois machos e um cavalo, animal que, por

50 ANTT, TSO, IL, proc. 2682, fot. 93.

51 Esta igreja ou capela de S. Domingos ficava no centro do concelho, entre S. Tiago e S. Joao de
Malta, e era mencionada na inquiri¢ao que D. Joao I ordenara para tomar conhecimento dos bens régios
na Beira. Portanto, nao pode ser a da Aldeia do Carvalho, fora da Covilh3, embora esta seja mencionada
por ter uma romaria em honra de S. Domingos. Nao creio que os inquiridores saissem do concelho e a
ele regressassem para visitar S. Jodo de Malta.

52 ANTT, TSO, IL, proc. 2682, fot. 93 e 101. Nem todos os bens declarados seriam confiscados para o fisco
e camara do rei, mas apenas os que fossem obtidos nos anos em que se declarara herege, ou seja, desde 1647.
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si, era sindnimo de riqueza e de estatuto social para o seu proprietario. Tinha
também propriedades rurais de onde extraia vinho, cereais e azeite. Portanto,
estamos a falar de alguém pertencente ao grupo popular, economicamente
abastado. Como se isto nao fosse suficiente, investira na Companhia do
comércio do Brasil um padrao de 300 mil réis™.

Em 1664, era entregue ao alcaide do cdrcere da inquisicao de Lisboa,
Jorge Froes, filho mais novo de Henrique Froes e de Maria Henriques. Tinha
17 anos. Fora acusado de judaismo pelo cunhado, Anténio Fernandes Nunes,
pelo pai que confessava ter comunicado a crenga aos filhos, e pela irma3,
Maria Henriques. As trés dentincias de parentes tao proximos conduzi-lo-iam
aos carceres de Lisboa. Seguiam-se as acusagdoes de mais 14 testemunhas,
na maioria primos direitos. Jorge fora estudante de latim em Coimbra, antes
de ter ido aprender o oficio com o pai. Embora ndo mostrasse saber toda a
doutrina cristd, justificava o facto de ser bom cristao com a pertenga a diversas
confrarias na Covilha: irmao e mordomo na confraria de Santa Catarina e na
de S. Miguel, o anjo, ambas na igreja da Misericordia, irmao na confraria de
S. Francisco, na igreja deste convento™.

Apesar de desconhecer os acusadores, Jorge apresentava testemunhas
de contraditas, algumas delas padres das igrejas da Covilha, com quem o pai
tinha rendas. Pelo prior da igreja de S. Martinho sabemos que Jorge morava
perto desta igreja, embora por vezes preferisse ir a Sta. Maria. Também sabemos
que a sua casa ficava no “bairro”, talvez a antiga judiaria. Pelo mestre-escola
que o ensinou a ler e a escrever, tomdmos conhecimento de que Jorge desejava
ser padre e uma das testemunhas acrescentava que ele queria ser pregador™.

Nas contraditas a Simao Rodrigues Chaves, testemunha de acusagao,
recordava o facto de este ter falsificado uma “partida” de panos que ainda se
encontravam nos pisoes, os quais o pai, Henrique Froes, tivera de certificar por
ordem do corregedor Inacio Ribeiro. Dai resultara o confisco da mercadoria a
Simao Rodrigues e a muitas outras pessoas pelo que aquele passara a querer
mal a Henrique Froes e a sua familia®.

53 ANTT, TSO, IL, proc. 2682, fot. 41-49.

54 ANTT, TSO, IL, proc. 902, fot. 15-95; 134-143.
55 ANTT, TSO, IL, proc. 902, fot. 146-166.

56 ANTT, TSO, IL, proc. 902, fot. 180-200.
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Perante a defesa de Jorge Froes e as acusagoes que lhe eram feitas, algumas
reportando-o a idade de oito anos, o inquisidor resolveu consultar o padre de
Sta. Marinha para lhe pedir a data certa do seu nascimento, o que ele confirmou
ter sido baptizado em S. Tiago, no dia em que nascera: 3 de Dezembro de 1644.
Apesar de o considerarem culpado de heresia, os inquisidores decidem nao
formular a sentenca e mantém-no no carcere. Jorge pediu para confessar e
passou a denunciar pessoas que nao o tinham acusado. Apenas coincidira na
dentuncia do cunhado, de um ou outro primo. Mas nao acusara os pais, o que
levantava a questao da confissao sincera para os inquisidores, pelo que estes
decidiram condena-lo a tormento de um trato corrido, o que foi executado.
Jorge seria condenado a cércere e habito penitencial perpétuo e ao confisco dos
bens para o fisco e camara real, cinco anos depois de ter sido preso”.

Pelo processo de Manuel Lopes Henriques, homem de negodcio e
contratador, natural e morador na Guarda, que acabaria por ser relaxado em
Lisboa, em 1662, sabemos que um Jorge Froes e um Henrique Froes entraram
com ele no consorcio para o abastecimento do pao na fronteira®. Estdvamos na
década de 50 do século xvi1, pelo que o Jorge Froes que entrou neste consorcio e
era indigitado como seu administrador, ndo pode ser o filho de Henrique Froes
da Covilha. Talvez o neto, filho da filha Maria Henriques.

Em 1703, apresentava-se na Inquisicao de Lisboa Henrique Froes Nunes,
casado com Graca Rodrigues, filho de Antonio Froes Nunes, mercador,
e de Maria Henriques. Tinha 44 anos. Fora introduzido na Lei de Moisés por
Beatriz de Matos, castelhana, residente em Lisboa e ausente em Castela, a qual
o induzira a deixar a religido crista. O crédito baseou-se no facto de ela ser
mulher idosa, de bom juizo e capacidade, pelo que passou a jejuar o jejum
do dia grande em Setembro, a guardar os sabados como dias santos e a nao
comer os alimentos proibidos na Lei de Moisés. Era meio-irmdo de Simao de
Carvalho que, por sua vez, estava casado com uma meia-irma dele chamada
Ana Henriques. Um dos seus irmaos, Antonio Froes Nunes, era médico no
Porto, de onde se ausentara para Madrid. Também para Castela fora viver

57 ANTT, TSO, IL, proc. 902, fot. 377-426.
58 ANTT, TSO, IL, proc. 117, fot. 133-144.
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o irmao Manuel Froes Nunes com a mulher Beatriz Nunes. J4 o irmao Jorge
Froes fora aliciado pela tia Maria Fernandes. Graca Rodrigues, sua mulher,
fora convertida pela tia Maria Monsanto.

Com ele vieram apresentar-se varios parentes: amulher Graca Rodrigues,
o meio-irmao Jorge Froes Nunes, a meia-irma Maria Henriques, casada com o
primo Manuel Froes Moniz e o primo médico Manuel Nunes Sanches, morador
em Monsanto. Pela confissao de Henrique Froes Nunes, sabemos a semelhanca
de muitas outras, que a declaragao da fé era feita em casa ou entao em local
de trabalho ou de negocio, como os pisdes da fabrica onde ele se declarou ao
meijo-irmao Simdo Carvalho, ou no caminho para a feira de S. Pedro,
no Sabugal, ou na feira de S. Jodo, na Guarda, por exemplo™.

Declarava-se neto materno de Henrique Froes e de Maria Henriques. Era
sobrinho materno de Manuel Froes, o Bravo, de Jorge Froes, de Leonor e de
Ana Rodrigues. Todos faleceram solteiros e sem descendéncia. Os pais tinham
sido presos e saido reconciliados®.

Jorge Froes Nunes, meio-irmao materno do anterior, apresentou-se
também em Lisboa com o irmao. Era filho de Jorge Froes, mercador e rendeiro,
segundo marido de Maria Henriques. Tinha 23 anos. Declarava ter discutido
com os pais e saido de casa, indo morar com uma Maria Fernandes, sua parente,
solteira e ja falecida a qual o introduziu na Lei de Moisés. Na sua confissao
dizia ter ido com o meio-irmao Henrique Froes Nunes a fabrica das baetas.
No caminho, declararam-se crentes e observantes na Lei de Moisés.

Os avos ja defuntos eram, os paternos Francisco de Matos, tratante,
e Isabel Froes; e os maternos chamavam-se Henrique Froes e Maria Henriques.
A familia comegava a diversificar-se geograficamente: Guarda, Idanha-a-Nova,
Monsanto, Sabugal®'. Mas também nos seus cruzamentos: Nunes, Moniz, Matos.

Um Henrique Froes casava em Idanha e era pai do médico Manuel Nunes
Sanches. Tal como a geografia, as profissdes comecavam a mudar, deixando
a produgdo e venda dos panos. Também Leonor Henriques ou Rodrigues,
sobrinha daquele e filha de Jorge Froes fora casar a Guarda com o mercador

59 ANTT, TSO, IL, proc. 533, fot. 5-35.
60 ANTT, TSO, IL, proc. 533, fot. 36-41.
61 ANTT, TSO, IL, proc. 534, fot. 5-36.
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e rendeiro Luis Rodrigues Ferreira ou Nunes, de 41 anos®. Também ela fora
aliciada a abjurar o cristianismo por Maria Fernandes, solteira e ja defunta, irma
de Tomé Vaz do Celorico. Esta tinha também aliciado para o judaismo a irma
de Leonor, Isabel Henriques ja defunta que fora casada com Jorge Rodrigues
da Costa. Com ela, viera apresentar-se a cunhada Leonor Rodrigues, vitiva de
Manuel Dias Monsanto®.

Leonor Henriques fora casar na Guarda com Luis Rodrigues Ferreira,
mercador. O marido era uma pessoa abastada. Possuia duas moradas de casas:
uma narua Direita da Guarda e outra junto da torre velha, encostada a muralha,
que valeriam 40 mil réis. Na descricao do recheio das casas encontramos o
mobilidrio de casa de jantar, de quartos, de escritdrio, cortinados, mobilias
que vao do pau preto do Brasil ao castanho nacional, bufetes, mesas, bancos e
cadeiras, arcas, guarda-roupa, pinturas, duas laminas com agnus Dei, ou seja, 0
que devia compor o interior de uma casa de familia crista abastada, onde nao
faltavam imagens sagradas. Trazia arrendadas varias comendas, uma delas
pertencente ao duque de Cadaval e outra a Sta. Maria de Belmonte. Os seus
familiares distribuiam-se pela Guarda, Monsanto, Castela e Brasil, onde o irmao
José Rodrigues residia ora no Rio de Janeiro, ora em Paraiba e um sobrinho em
S. Paulo ou em Santos. Ele estava casado com uma Froes, assim como duas
irmas suas, Beatriz e Graga Rodrigues, eram mulheres de Manuel Froes e de
Henrique Froes Nunes, respectivamente. Confessava ter sido introduzido na
Lei de Moisés pela tia Maria Monsanto®.

O apelido Froes era comum quer do lado masculino, quer do lado
feminino. E 0 mesmo acontecia com os nomes proprios: Henrique, Jorge,
Manuel, Maria... pelo que podemos deduzir que eles seriam parentes.
Em ambos os ramos, encontramos varios Jorge Froes e Henrique Froes, no
caso dos filhos de Francisco de Matos e de Isabel de Flores (ou Froes), irma de
Maria Henriques e cunhada de Henrique Froes, assim como no filho do casal
Manuel Froes Nunes e Leonor Rodrigues, que se chamava também Jorge Froes,
cunhados de Henrique. Na geragao seguinte, os netos deste, filhos da filha e de
Anténio Fernandes Nunes, bastardo de Simao Fernandes Carvalho, chamavam-se

62 ANTT, TSO, IL, proc. 536.
63 ANTT, TSO, IL, proc. 539, fot. 27-44.
64 ANTT, TSO, IL, proc. 536, fot. 57-138.
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Henrique e Antonio, ou seja, 0 nome do avd materno e do pai. Neste casal cruzou-se
a familia Froes directamente com a Carvalho que ja era aparentada por afinidade,
pois Nuno Fernandes Carvalho era irmao da mulher de Henrique Froes.

Também os Carvalho tinham parentes identificados por Jorge Froes. E o
caso de Ana ou Antonia Maria de Carvalho, filha de Simao Gomes de Carvalho
e de Maria Henriques e neta de Simdo Carvalho e de Ana Henriques. Fora
presa com 14 anos. A avé Ana introduzira-a e a irma na Lei de Moisés, quando
ela tinha 10 anos, dizendo-lhe que fizesse o jejum do dia grande que caia em
Setembro, vestindo camisa lavada e estando sem comer nem beber durante 24
horas, fizesse o jejum da rainha Ester e ndo comesse os alimentos proibidos pela
Lei de Moisés. Devia rezar o Pai Nosso sem dizer Jesus no final. Confessava que
nunca jejuara por ser pequena e que a avo fugira para nao ser presa pelo Santo
Oficio, mas acabara relaxada em Castela. Jovem, Ana fazia a sua declaragao de
crente junto dos jovens como ela e longe dos olhares dos adultos.

Era prima dos Gomes Moniz, um dos quais o tintureiro Simao Gomes
Moniz estava casado com uma Ana Froes. Os tios maternos usavam o apelido
Froes como Anténio e Jorge Froes ou Carvalho, como Henrique e Leonor.
Declarava que na familia tinham sido presos os pais, os avds maternos, os tios
Jorge Frois, Antoénio Frdis, Henrique de Carvalho e Pdscoa dos Rios. O pai
apresentou-se na Inquisigao de Lisboa e o tio Miguel Nunes apresentou-se em
Castela, onde também foram presas as tias Ana e Leonor Carvalho. A irma Ana
veio presa para Lisboa com ela®. Portanto, regressamos aos primordios deste
cla familiar onde os Froes e os Carvalho estavam intimamente associados, assim
como aos Henriques e aos Rodrigues. Todos eles estavam ligados aos téxteis.

Em 1725-26, entravam na Inquisi¢ao de Lisboa Jorge Fréis e Henrique
Carvalho, irmaos acima referidos, filhos de Simao Carvalho. Aquele confessava
ter-se declarado crente e observante da Lei de Moisés com os filhos de Diogo
Henriques, na fabrica real da Covilha, os quais eram fabricantes e mercadores
de panos®. A fabrica dos panos ou a “casa onde tingem os panos”, ou “a casa
onde costumam prensar os panos”, ou a “ribeira dos tintes” eram pontos
de encontro e de transmissao da Lei de Moisés, entre os Cristaos-Novos da
Covilha. Nas confissdes de Manuel Lopes Henriques, Jorge Froes Nunes, filho

65 ANTT, TSO, IL, proc. 32, fot. 21-23 e 34-54.
66 ANTT, TSO, IL, proc. 117, fot. 39-43.
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de Simao Carvalho e de Ana Henriques era identificado como tendo sido nos
anos 20 do século xviir administrador da fabrica dos panos®.

No mesmo ano, outro filho de Simao Carvalho e de Ana Henriques e neto
de Jorge Froes entrava pela primeira vez nos carceres da Inquisigao de Lisboa.
Anténio Froes Nunes, mercador, era natural da Covilha e aqui residente,
na altura da sua primeira prisao. Era irmao de um outro Jorge e de Simao.
Antonio estava casado com uma filha de André Nunes. Pelo casamento com
Anténia Henriques ou dos Rios, Henrique ligava-se aos Rios.

Era cunhado de Manuel Lopes Alvares, homem de negdcio, natural de
Sevilha e morador na Covilha. Preso, este denunciaria as praticas da religiao de
Moisés que ocorriam em casa do cunhado Antdénio Froes Nunes: jejum do dia
grande, a Pascoa dos Judeus e a guarda do sabado como dia santo. Mencionava
algo que este, depois de muito admoestado para completar a sua confissao,
reconheceria ter tido conhecimento: a existéncia em casa de Ana dos Rios, mulher
de Lopes Alvares e sua cunhada de um livro de oragdes e de ceriménias judaicas®.

Anténio Froes Nunes residia com a mulher junto ao Pelourinho. A porta,
em conversa com Antonio Carvalho Fontes, estanqueiro do tabaco, informara-o
sobre o dia em que caia o jejum do dia grande. Socialmente abastado,
era apresentado como mercador de panos ou tratante em panos, como o pai,
Simao Carvalho, e as suas desloca¢des em negocios eram constantes: Guarda,
Guimaraes, Viana, Porto, Pinhel, Mogadouro e Lisboa. Em todos estes locais,
falou da Lei de Moisés, dos seus jejuns e cerimdnias, com familiares e mercadores,
o que nos deixa uma panoplia de possiveis denunciantes e de anos de vida em
que ele negociava e se declarava crente e observante da Lei de Moisés.

No seu inventario, declarava ter um prazo foreiro ao Conselho da
Fazenda, no valor de 15 mil réis/ano que constava de casas, pisoes, tintes e
prensas de panos no arrabalde da Covilha. O contrato feito em seu nome fora
antes detido pelo pai Simao Carvalho, o velho, que lho passou e que poderia
valer cerca de mil cruzados até um conto de réis. Anténio Froes Nunes nunca
associou este conjunto pré-industrial a fabrica fundada pelo conde da Ericeira.
Alids, as varias vezes em que se deslocaria a fabrica, nomeadamente com o
irmao Jorge Froes, nao a identificaria com a sua empresa de producao téxtil,

67 ANTT, TSO, IL, proc. 117, fot. 189-243 e 308-329.
68 ANTT, TSO, IL, proc. 2419, fot. 21-30 e 54.
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mas parece-nos que esta seria algo significativa e merecedora de um contrato
com o Conselho da Fazenda, pela maneira como a descreve, mas distinta da
fabrica onde um seu parente era administrador.

Emprestava dinheiro e obviamente tinha dividas, uma delas avultada no
valor de 690 mil réis, relativos ao assento da Beira, assunto que se encontrava
em tribunal. Era rendeiro da comenda da ordem de Cristo em Idanha-a-Nova,
no valor de 400 mil réis/ano. Para além das mengdes aos seus créditos e débitos,
Antonio Froes Nunes referia os mdveis de casa: um bofete grande de nogueira,
com oito gavetas que nao sabia quanto valia, seis cadeiras viadas de moscovia;
seis quadros antigos de diferentes santos; um escritorio velho; varias arcas
grandes e pequenas; um leito de pau preto sem armagao que valeria duas
moedas de ouro; varios potes de azeite; caldeiras de latao e uns “trastes” de
cozinha. Trazia quando foi preso, roupa branca para o seu uso e declarava nao
possuir pecas algumas de ouro nem de prata®.

Seria recebido ao grémio da igreja depois de ter sido posto a tormento de
um trato corrido de que ficou, entre outras partes do seu corpo, com as maos
impossibilitadas de assinar o nome, algo que ele sempre tinha feito ao longo
de todo o seu processo. Alids, era muito assertivo a negar certas acusagoes de
judaismo que lhe foram assacadas e que constavam da acusagao. Afirmava ter
sido introduzido na Lei de Moisés pelo advogado Jorge Henriques Morao e
também pela madrasta. Por fim, declarava os familiares presos: os pais Simao
Carvalho e Ana Henriques, os avds Jorge Froes e Maria Henriques, os tios
Leonor Rodrigues, Henrique Froes, Manuel Froes, Jorge Froes, Leonor e Maria
Henriques. Os irmaos Jorge Froes e Simao apresentaram-se com ele em Lisboa™.

Apds a peniténcia de carcere e habito perpétuo a que fora condenado,
Antonio Froes ficou em Lisboa com a mulher, Anténia Nunes, onde passou a
ter um oficio no pago da madeira. Mas quis o acaso que um jovem brasileiro,
Simao Rodrigues Fonseca, filho de Maria de Valenga, vitiva de Antonio da
Fonseca Rego, viesse da Paraiba, onde o pai fora lavrador do agticar, para os
carceres do Santo Oficio. Tendo saido reconciliado, procurara acolhimento
junto de parentes Cristdos-Novos onde também se tinha acolhido a mae,
reconciliada como ele. Estes residiam na Cal¢ada de Santa Ana e eram

69 ANTT, TSO, IL, proc. 2419, fot. 35-36, 85-95.
70 ANTT, TSO, IL, proc. 2419, fot. 121-123.
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vizinhos de Antdnio Froes Nunes que acabara de enviuvar. Este relacionamento
iria leva-lo novamente aos carceres inquisitoriais sob a acusagdo de ser judeu.
Era, entao, administrador do paco da madeira em Lisboa. A acusagao dizia respeito
ao jejum de uma semana por alma de Antoénia Nunes, sua mulher. Dadas as
contradigdes por parte daquela familia no tribunal inquisitorial, Anténio Froes que
negava as praticas judaicas seria novamente condenado a tormento que nao chegaria
a ser iniciado, devido aos pareceres do médico e do cirurgiao que chamaram a
atencao dos inquisidores para o estado debilitado da sua satide. Acabaria por ser
recebido ao grémio da Igreja com cdrcere e habito perpétuo sem remissao’.

Mas os Froes continuavam no seu calvario. Pelo processo de Ana Nunes,
natural de Idanha-a-Nova e moradora na Covilha, sabemos que, em sua casa,
se juntou com um Jorge Froes casado com Isabel Froes e fizeram um jejum do
dia grande. Presa por culpas de judaismo encontrava-se Isabel Nunes, mulher
de Jorge Froes Moniz, mercador, em 1725

Ana Froes, talvez a Ana Henriques, casada com Simado Carvalho, era
filha de Jorge Froes. Fora presa em 1703 e na sua confissdo declarava ter sido
instruida na Lei de Moisés pela tia paterna Maria Henriques, mulher de Simao
Rodrigues. Esta ensinara-lhe a encomendar-se ao Deus dos céus com a oragao
do Pai Nosso, sem dizer Jesus no final, e com a seguinte oracao que ela passa-
ra a recitar: “Desde o nascente até ao poente, louvado seja Deus para todo o sempre.
Embora venha a luz e o Senhor que a cria, e o anjo que a guia, e a pds em mdos de
pecadores e mdos de toda a gente, bendito seja o Senhor para sempre” . Dissera-lhe que
devia fazer o jejum do dia grande que ela fizera uma ou outra vez. Declarou a
sua crenga com o irmao Manuel Froes, mercador, casado com Beatriz Nunes.
O mesmo fizera em casa do seu meio-irmao, Henrique Froes, em casa da sogra
de Manuel Froes, seu irmao, ou em casa da irma Maria Henriques, casada com
Manuel Froes Moniz, com a qual depois de rezar o Pai Nosso terminou com a
oragao “Embora venha a luz do Senhor...”. Ana era filha de Jorge Froes e neta de
Henrique Froes, por linha feminina. Tinha dois irmaos, Manuel Froes Nunes e
Jorge Froes e um meio-irmao do lado materno chamado Henrique Froes. Uma
das suas irmas, Maria Henriques, estava casada com Manuel Froes Moniz”.

71 ANTT, TSO, IL, proc. 2419-1.
72 ANTT, TSO, IL, proc. 2644, fot. 35-36 e 86-90.
73 ANTT, TSO, IL, proc. 154, fot. 17-23, 29, 35-37, 41-46.
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Em 1734, era trazido para Lisboa Henrique Froes Moniz, mineiro, solteiro,
filho de Manuel Froes ou Froes Moniz, que vivia da sua fazenda, e de Maria
Henriques. Nascera na Covilha, emigrara para o Brasil e residia na freguesia do
Sumidouro, Minas Gerais do Ouro Preto. Tinha 37 anos. Cerca dos 13-14 anos,
uma ancia chamada Isabelinha de Pedro Vaz introduzira-o na Lei de Moisés,
quando se encontravam os dois sos em casa dela. Aconselhava-o a fazer os
jejuns judaicos para salvacao da sua alma. Igualmente no Brasil e a residir na
Baia, estava o irmao Francisco Froes Moniz com a mulher Isabel Nunes, o qual
era sargento de infantaria. O primo Manuel Froes residia em Minas Gerais até
que teve de fugir por insolvéncia. Para aqui também tinha vindo um filho do
tio Henrique Froes, homem de negdcio, Luis, que se dedicava nas minas de
diamantes ao transporte dos escravos da Baia para esta exploragao.

Asirmas AnaeMariaencontravam-se casadasna Covilha, respectivamente
com Anténio Gomes Caceres e com Manuel Pereira. Este era provavelmente o
pai de Miguel Pereira Mendes que trocou a Covilha por Tomar™.

Mas regressemos a Miguel Pereira Mendes, casado com Ana Froes, filha
de Jorge Froes e de Isabel Nunes. Como ja disse, tinha um irmao em Murcia
que se chamava Jorge Froes e estava casado com Beatriz Maria e um cunhado,
irmao da mulher, que se chamava Henrique Froes. Entretanto, os Froes
tinham-se cruzado em Murcia com os Lopes, naturais desta cidade castelhana,
e em Portugal tinham-se cruzado com os Gomes, dando origem a um possivel
ramo Froes Gomes. Jorge Froes Gomes, primo de Miguel Pereira Mendes,
era tintureiro na Covilh3, e estava casado com Madalena Pessoa.

Alids, Miguel pertencia ao ramo dos Froes Moniz, por parte da mae,
Maria Froes, filha de Manuel Froes Moniz ou Manuel Moniz e de Isabel Nunes.
Um seu primo co-irmao, Miguel Froes era filho de Anténio Gomes, tintureiro,
e de Ana Froes Moniz, e trocara a Covilha por Torres Novas. Os filhos de Jorge
Froes e de Isabel Nunes acompanharam o genro para Tomar onde ja viria a nascer
um Henrique Froes”™. Sera que os Froes foram instalar-se no concelho do Nabao na
esperanca que o conde da Ericeira aqui viesse a criar uma das suas fabricas?

Outro Manuel Froes rendeiro residia na Guarda e era pai de um outro
Manuel Froes, mercador, morador em Freixedas, que se declarara judaizante

74 ANTT, TSO, IL, proc. 426, fot. 21-47.
75 ANTT, TSO, IL, proc. 11290, fot. 17-47, 75-78 e 37-38, respectivamente.
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com Francisco de Almeida, tratante, natural de Almeida e morador no
Tortosendo, enquanto uma parte da familia materna residia no Teixoso™.
Este também se declarara com um Henrique Froes, boticario, residente também
no Teixoso, filho de um médico natural da Idanha-a-Nova. Ambos tinham
confessado guardar os sabados como dias santos, no terreiro do cais na Covilha”.

E poderia continuar a procura de pessoas de apelido Froes nos séculos
xvir e xvir na Covilha. Sao mercadores de panos, tintureiros, pisoeiros,
contratadores de panos e alguns também de tabaco. Uns emigraram para Franca
e Espanha, outros para o Brasil. Os Cristaos-Novos da Covilha sobressaem na
vila e, por isso, ndo podemos estranhar a animosidade de alguns Cristaos-Velhos
que até se estendeu ao prior da igreja de Sta. Marinha ou, no final de Setecentos,
ao papel anénimo que encontrei numa caixa da Inquisigao.

Ora os finais do século xv11 e os inicios do xviir conhecem o aparecimento
da fabrica de baetas e sarjas, fundada pelo conde da Ericeira e que funcionaria
a par das pequenas oficinas familiares pertencentes a Cristaos-Novos e,
certamente, também a Cristaos-Velhos. No seguimento da investiga¢ao sobre a
histdria dos lanificios feita por Carvalho Dias, Elisa Pinheiro fez um excelente
trabalho de arqueologia industrial sobre as fabricas dos lanificios da Covilha,
onde ainda sdo visiveis as ruinas da fabrica de baetas e sarjas do conde da
Ericeira, perto da ribeira da Carpinteira.

Segundo estes Autores, em 1677 foi celebrado um contrato de concessao
do fabrico das sarjas e baetas, em exclusividade, a um consdrcio constituido por
André Nunes, Jorge Froes e Luis Romao de Sinel, sendo os dois primeiros da
Covilha e Cristaos-Novos™. E acrescentava, citando Borges de Macedo: “Para
o efeito o conde da Ericeira promoveu a criagio de novos estabelecimentos idénticos a
este, tendo em 1680, em carta dirigida ao Padre Rafael Bluteau mencionado «jd cinco
fabricas de baetas e sarjas, se concluir a de Tomar que tenho entre mdos» e em que
entravam interesses da propria casa de Braganca™.

Elisa Pinheiro continuava, baseando-se em Carvalho Dias, que outros
concelhos da Beira desenvolviam o mesmo fabrico de téxteis: Melo, Manteigas

76 ANTT, TSO, IL, proc. 5, fot. 112-113.
77 ANTT, TSO, IL, proc. 5, fot. 41 e 81.
78 PiNHEIRO (2008) 237.

79 PiNHEIRO (2008) 237.
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— esta dominada pela Covilha — Alhandra e Portalegre. Em Alhandra, a fabrica
de panos finos foi concessionada a um novo consoércio covilhanense constituido
por Alvaro Henriques Ferreira e irmaos, com inicio em 1698 e por dez anos. Fora
pensada para ser criada na Covilha, mas Jorge Froes conseguiu desloca-la para
outro local onde nao prejudicasse a exploragao da sua fabrica de sarjas e baetas.
No entanto, em 1702, ja se encontrava na Covilha. O ambiente hostil que a
recebeu fez com que os Ferreira utilizassem a mao de obra dispersa. “A fiagio era
distribuida a empreitada pelas fiandeiras mais pobres da vila, sendo a tinturaria das lds
e dos panos realizada num engenho independente, propriedade de Francisco Henriques
Ferreira, irmdo destes contratadores. Os panos produzidos na Covilhd destinavam-se a
ser enviados para o Brasil, para serem distribuidos por um dos outros irmdos, Manuel
Lopes Ferreira, proprietirio de um engenho de agticar na Baia™.

Todo este desenvolvimento econdémico encontrava-se em grande
parte nas maos dos Cristaos-Novos que continuavam fechados a entrada de
Cristaos-Velhos nos seus consorcios familiares. Dai os protestos contra o
prior de Sta. Marinha e os Cristaos-Novos que o acompanhavam no fabrico,
certificagdo, pagamento de saldrios e exportacdo das sarjas e baetas para
Lisboa. E, para finalizar, vou procurar identificar o consorcio desta produgao
na fabrica do conde da Ericeira. Sabemos e ja o referi que Henrique Froes era
uma espécie de vedor da qualidade dos tecidos, colocando os selos que os
certificavam. Nas confissoes de Manuel Lopes Henriques, Jorge Froes Nunes,
filho de Simao Carvalho e de Ana Henriques era identificado como tendo
sido no inicio do século xviir administrador da fabrica dos panos®. Creio que
este Jorge Froes Nunes pode ser um dos sécios administradores da fabrica do
conde da Ericeira. Era filho do segundo casamento de Maria Henriques, filha
de Henrique Froes, com um Jorge Froes, o castelhano, e neto de Henrique Froes
e Maria Henriques.

Mas os Lopes Henriques também tiveram participagao na producao dos
panos. Jorge Froes, filho de Simao Carvalho, confessava ter-se encontrado na
fabrica real com os trés filhos de Diogo Henriques, mercador, e identificava Joao
Henriques, Anténio Lopes e Manuel Henriques, como fabricantes e tratantes
de panos. Também Filipa de Deus se referia a Manuel Lopes Henriques como

80 PiNHEIRO (2008) 238-239.
81 ANTT, TSO, IL, proc. 117, fot. 189-243 e 308-329.
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fabricante de panos. Podemos supor que estes irmaos produziam os panos
na fabrica real e os negociavam, mediante um contrato estabelecido com a
Fazenda real®.

Apesar da criacao da fabrica de sarjas e baetas, a verdade é que outros
complexos oficinais, como o de Antonio Froes Nunes, que acima referi,
funcionavam na Covilha. Os “tintes”, as tinturarias, eram varios ao longo das
ribeiras da Degoldra e da Carpinteira. Assim, no “tinte” de Simao Pereira,
mercador, trabalhava o filho Manuel Pereira®.

Na “ribeira dos tintes”, ou no “tinte”, Ana da Silva, vittva do barbeiro/
cirurgido Diogo Alonso, comunicava a Lei de Moisés com familiares, vizinhas
e amigas. Também ela tinha rela¢des de afinidade com os Froes. Manuel Froes
Moniz fora seu padrinho de baptismo e o irmao dela Diogo Pereira era vitivo
de uma Maria Froes. Alids eram todos familia, pois este padrinho de Ana da
Silva era o avo de Miguel Pereira Mendes e de Ana Froes de que ja falei e Ana
comunicara a Lei de Moisés com Maria Froes que viria a ser a mae de Miguel
e sogra de Ana Froes. Por sua vez, o tio de Ana da Silva, natural da Covilha
e agora residente em Monsanto, chamado Manuel Rodrigues, declarara-se
seguidor da Lei de Moisés a Jorge Froes Moniz com quem fizera um jejum do
dia grande. Por sua vez, Ana da Silva era prima direita de Ana Maria, casada
com José dos Rios®.

Os Carvalho encontravam-se também ligados aos Froes, por via das
mulheres e com elas passava o apelido Froes. Simao Carvalho casara com Ana
Henriques. Os filhos do casal chamavam-se Jorge Froes que morreria solteiro
e era tintureiro, Anténio Froes Nunes casado com Antonia Nunes®* que acima
referi, Henrique Carvalho, Miguel Nunes casado com Beatriz Nunes, Simao
Carvalho que emigrara para o Brasil, e ainda Leonor, Ana e Pascoa. Os homens
eram mercadores e tintureiros®. Ana seria acusada pela cunhada Anténia
Nunes, presa em Coimbra e transferida para Lisboa por diminuta®.

82 ANTT, TSO, IL, proc. 117, fot. 39-41 e 49-52.

83 ANTT, TSO, IL, proc. 5, fot. 121; proc. 31, fot. 55-56.

84 ANTT, TSO, IL, proc. 29, fot. 20-25, 42-43,78-79, 105.

85 ANTT, TSO, IL, proc. 31, fot. 79. Ana dos Rios diz que Anténia Nunes era filha de André
Nunes, homem de negoécio, e de Joana Nunes.

86 ANTT, TSO, IL, proc. 30, fot. 45-51.

87 ANTT, TSO, IL, proc. 30, fot. 13-17.
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Por sua vez, os Carvalho cruzavam-se com os Raposo e com os Pereira.
Assim, Anténio Carvalho, contratador dos panos, era casado com Clara
Henriques,* tornando-se genro do mercador Manuel Lopes Raposo e de Leonor
Pereira e cunhado do médico Manuel Lopes Raposo e era primo por afinidade
de Ana dos Rios. Miguel Lopes filho do casal tinha o estanco do tabaco na
Covilha®. Os Pereira, por sua vez, cruzavam-se com os Froes pelo matrimonio
de Diogo Pereira com Maria Froes® e de Manuel Pereira Mendes com Maria
Froes, filha de Manuel Froes Moniz, e do filho Miguel Pereira Mendes com Ana
Froes, filha de Jorge Froes Moniz e de Isabel Nunes”. Os Pereira, por sua vez,
eram primos de Ana dos Rios por linha materna®™.

A homonimia constante, desde o século xv1, leva-nos a supor que podia
ter a finalidade de confundir os denunciantes e os inquisidores. Ana indicava
que tinha ido a uma vinha na Covilha em companhia de Matias, Anténio e
Bernardo, filhos de Bernardo e de Clara Maria, mas a margem o notario anotou que
eram filhos de Diogo Mendes Pereira e de Clara Maria, pois esta tinha-os na sua
genealogia como filhos seus®. Ou seja, os oficiais do Santo Oficio estudavam
muito bem as genealogias declaradas pelos presos e corrigiam-nas.

Quer na Covilha, quer em Tomar, a familia Crista-Nova ou semi-Crista-Nova
caracterizava-se pelo elevado nimero de filhos que atingiam a idade adulta.
Verifiquei isso em Tomar com o casal Simao Juzarte/Maria Ferreira e os seus oito
filhos adultos e confirmei o mesmo na Covilha de que dou alguns exemplos.
Do casamento de Manuel Froes Moniz com Maria Henriques nasceram seis
filhos, mas do filho Jorge Froes Moniz com Isabel Nunes os descendentes ja
eram em numero de nove entre adultos e menores. Os Froes Moniz, por via
do casamento de Ana Moniz com Anténio Gomes Caceres, vao-se cruzar com
esta familia e o filho do casal, Jorge Froes, ira procurar esposa nos Pessoa, ao
casar com Madalena Pessoa. Também nos Pessoa, Manuel Pereira Mendes iria
procurar a segunda esposa, Isabel Henriques Pessoa, apds o falecimento de

88 ANTT, TSO, IL, proc. 31.

89 ANTT, TSO, IL, proc. 31, fot. 138.

90 ANTT, TSO, IL, proc. 30, fot. 105-111, 134.
91 ANTT, TSO, IL, proc. 11290.

92 ANTT, TSO, IL, proc. 31, fot. 57-60.

93 ANTT, TSO, IL, proc. 32, fot. 69-71.
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Maria Froes*. Oito era o namero dos filhos adultos do casal Simao Carvalho
e Ana Henriques: Jorge Froes, Anténio Froes, Henrique Carvalho, Miguel
Nunes, Simao Carvalho, Leonor, Ana e Pascoa®.

Embora os processos nao sejam claros na identificacdo das cerimonias
e dos jejuns, podemos depreender que se o calenddrio lunar, comum ao povo
judaico, ndo estava bem identificado, a generalidade das familias cristas-novas
sabia quando incidia uma Pascoa ou um jejum maior, associando os jejuns, no
inicio, ao ciclo agricola: os jejuns de Rosh Hashanah (o ano novo judaico) e o
quipur ou jejum do perdado coincidiam com as vindimas, por exemplo.

Outras festas aproximavam-se das festas cristas. Assim, a Hanuka
aproximava-se do Natal, dai o nome Natalinho, o jejum da rainha Ester
durante trés dias vinha pelo Entrudo, em Fevereiro-Marco, a Pascoa do pao
azimo aproximava-se da data da Pdscoa da Ressurreicao, o jejum do dia
grande, ou o dia do perdao, caia em Setembro e era antecedido pelo dia do
ano novo, Rosh Hashanah, vulgarmente designado por dia do jejum pequeno e
também pelo jejum do capitao. Em alguns processos, encontramos a cerimonia
do sabbat bem definida. Era o dia do descanso, geralmente cumprido numa
viagem de trabalho, num passeio a0 campo ou num piquenique, numa visita
a casa de familiares e amigos. O mesmo sucedia com os alimentos proibidos
na Lei. Recusavam o porco ou toucinho, o coelho, a lebre, as aves afogadas,
0 sangue, 0 peixe sem escama e 0 marisco, ou alimentos feitos com leite a seguir
a uma refeigao de carne®. O ritual da morte era algo que também os distinguia.
Os Cristaos-Novos faziam sepultar-se em cova funda e em terra virgem e
recusavam amortalhar o corpo em habito religioso. Pelo contrario, a mortalha era
sempre em lencol novo e as vestes do morto nao deviam ter sido usadas antes.

Como ja referi, a transmissao da Lei de Moisés acontecia em ambientes
familiares e, quase diria, reservados, o que era estranhado pelos inquisidores.
Por muito estranha que pareca a afirmacao de que os Cristaos-Novos eram
Judeus apesar de nao serem circuncisos, a verdade é que no seu intimo eles

94 ANTT, TSO, IL, proc. 11290, fot. 75-85.

95 ANTT, TSO, IL, proc. 32, fot. 48-54.

96 ANTT, TSO, IL, proc. 147, fot. 24-28. Na dentincia contra a méde de Nuno Fernandes Car-
valho, Marquesa Mendes, mulher de Francisco Carvalho Nunes, uma testemunha referia a recusa da

familia em comer mexilhdes de escabeche que oferecia ao corregedor, por ser alimento proibido (ANTT,
TSO, IL, proc. 5, fot. 71-72).
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sentiam-se pertenga a um povo que seguia a Lei de Moisés, pertenga que se
transmitia pelos lagos do sangue, embora fossem baptizados, tivessem recebido
os sacramentos da religido crista e soubessem a catequese dizendo as oragoes
por vezes em portugués e em latim. Podemos dizer que a consciéncia identitaria
da diferenca lhes era transmitida pela familia proxima ou alargada ou pelos
amigos. Era-lhes transmitida pelo sangue e bebida com o leite materno.

Esta consciéncia apresentava-os como pertencentes a um povo.
Eles eram a “gente da nacao”, os descendentes dos Judeus que foram forcados
a um baptismo que rejeitavam no seu intimo. Por isso, a declaracao de
crenca era uma prova de pertenca que se transmitia de uns para os outros,
familiares, amigos, conhecidos. A circuncisao que, antes, os caracterizava como
pertencentes ao povo eleito e que estavam impedidos e proibidos de cumprir,
sob pena de serem condenados por hereges convictos e apdstatas, era agora para
os Cristaos-Novos, enquanto a nao pudessem receber em liberdade, substituida
pelo sangue e leite materno e pelo martirio. “Eu sou Judeu, os meus pais e os
meus avos eram Judeus”. A forca desta afirmacdo era exaltada no martirio,
que os Cristaos-Velhos contestavam porque sé eles podiam ser martires,
do auto-da-fé e consubstanciada no suplicio da fogueira a que o herege
contumaz era condenado, se nao se confessasse arrependido, denunciando.
O siléncio acabava por ser a aceitacao de um testemunho solitario e pessoal.
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Resumo: Na abertura de Seiscentos encontramos uma pequena comunidade de cristaos-
-novos na antiga vila portudaria da Pederneira (Nazaré). A presenca judaica nessa antiga
vila, hoje mais conhecida como Nazaré, remonta aos tempos medievais, mas é sobretudo
a partir da segunda metade do século xvI que se densificam os indicios da presenca cris-
ta-nova nesta povoagao dos antigos coutos de Alcobaga, sujeita a jurisdi¢do senhorial dos
poderosos abades de Alcobaca. A onda de prisdes levada a cabo pelo Tribunal do Santo
Oficio de Lisboa, no comeco do século xvr1, atingiu transversalmente esta comunidade
pederneirense. Os processos inquisitoriais que nos chegam permitem identificar a impor-
tancia das ligacdes familiares dos cristdos-novos da Pederneira com as comunidades de
Leiria e de Tomar, assim como de Lisboa, trazendo a ribalta da histéria alguns protago-
nistas, como os Lobo, e as vivéncias sociais das “gentes da nagao” num centro piscatorio e
maritimo de algum significado no Portugal medievo e moderno.

Palavras-chave: Pederneira, Nazaré, judeus, cristaos-novos.

Abstract: At the beginning of the 17th century, we find a small community of New Chris-
tians from the old port town of Pederneira (Nazaré). The Jewish presence in this ancient
village, today better known as Nazaré, dates to medieval times, but it is from the second
half of the 16th century onwards that the signs of the New Christian presence in this villa-
ge subject to the authority of manor of the powerful Cistercian abbots of Alcobaga. The
wave of arrests conducted by the Tribunal of the Holy Office of Lisbon, at the beginning of
the 17th century, had a transversal effect on this community in Pederneira. The inquisito-
rial processes that come to us allow us to identify the importance of the family connections
of the New Christians of Pederneira with the communities with the communities mainly
of Tomar and Leiria, bringing to the forefront of history some protagonists, such as the
Lobo family, and the experiences of the “people of the nation” in a fishing and maritime
center of some significance in medieval and modern Portugal.

Keywords: Pederneira, Nazaré, Jews, New Christians.

1 sagcs@fl.uc.pt, https://orcid.org/0000-0001-7188-610X.
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1. Tanto quanto a histéria nos permite saber, o povoamento, ou a sua
reorganizagao geografica, do chamado couto de Alcobaca, entre os limites
meridionais do concelho de Leiria e os setentrionais do concelho de Obidos,
foi levado a cabo a partir da instalagdo, em Alcobaga, dos monges de Cister.
Em 1153, como se sabe, o rei D. Afonso Henriques doou as terras em causa a
abadia de Claraval, na pessoa do seu abade, futuro Sao Bernardo®.

O couto de Alcobaga estendia-se entre o sopé da Serra de Ataija-Candeeiros,
a nascente, e a costa litoral atlantica, a ocidente. Num tratado medieval sobre
as navegagoes, atribuido a Roger de Howden, cerca de 1191-1193, sob o titulo
De viis maris, insiste-se na importancia da rede portuaria dos monges de
Alcobaga, mencionando-se os portos da Pederneira, de Selir e da Atouguia,
ao lado do monte chamado “Cabo de Peniche”.

No seu apogeu, quando os reis D. Pedro I (1357-1367) e D. Fernando I
(1367-1383) doam a abadia cisterciense as terras de Paredes e de Pataias,
os monges ficavam a contar com os portos maritimo-lagunares de Paredes,
Pederneira, Alfeizerao e Sao Martinho do Porto, lugares portudrios vizinhos
de outros como Salir do Porto e, sobremodo, porque era alfandega, Atouguia
da Baleia. A norte, mas no termo de Leiria, somavam-se portos um pouco
menores, posto que ativos, como o de Sao Pedro de Moel e o da foz do rio de
Leiria, batizado de Lis na Epoca Moderna, entre outros mais setentrionais e
proximos da barra e foz do Mondego.

Bernardino Rizzo, editor de um Portulano impresso em Veneza, no
ano de 1490, embora texto datavel de periodo histérico anterior, escreveu,
referindo-se aos portos da Pederneira e de Alfeizerao:

De Mandego al chavo Charboner é uno logo a nome Perdarerna et uno altro luogo a
nome el fiume Alfisaron chee porto de marea é qui se fano de molte nave e navili per esser
di boschi asai.*

Esta realidade geografica deve ser considerada para se contextualizar
e melhor compreender a distribuigio e fixagdo da populacdo judaica,
deste finais do século xi1, no triangulo entre Coimbra, Santarém e Lisboa,
atestando-se a presenga de hebreus, no comego de Duzentos, ja em Leiria, e,

2 GongaLvEs (1989); BArsosa (1992); Gomes (2023).
3 Branco (1957); Branco (1946); Barsosa (1991a); Barsosa (1991b); Gomes (2016).
4 Rizzo, (1490); KreTscHMER (1909).
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pouco depois, em Torres Vedras® e em Obidos?, por exemplo, para além da
Atouguia da Baleia, na qual havia presenca judaica organizada antes de finais
de Duzentos’. A instalagdo e a afirmacao de comunidades de gentes da nagao
hebreia deve associar-se as oportunidades de comércio, de producao artesanal
e de servigo na administragao publica real, enquanto agentes na drea fiscal, que
os centros urbanos deste territdrio estremenho, entre 0 Mondego e o Cabo da
Roca, protagonizaram apos a Reconquista crista da primeira metade do século
x11 cujo auge coincidiu com a tomada de Santarém e de Lisboa precisamente em
1147.

As atividades ligadas a economia maritima, como seja a exploragao e
exportacao de madeiras, de sal e de outros produtos alimentares, nomeada-
mente o pescado, a importagao de téxteis e outras matérias-primas, caso do
ferro, os transportes de bens e de pessoas, tiveram expressao significativa, nos
séculos medievais, na Pederneira e em todo o seu entorno®. Tenha-se presente,
alids, que também a construgdo naval era particularmente ativa, por exemplo,
em Alfeizerao’, situagao esta que se prolongara ainda pelos séculos modernos™.

A21denovembrode 1450, D. Afonso V privilegiou Gomes Anes, morador
na Pederneira e aqui almoxarife pelo dom abade de Alcobaca, determinando
que “a sua caravella e arraez e companha della” fossem escusados de servir em
guerra, nem em outros encargos ou servigos, salvo por especial mandado do
monarca, benesse que fora solicitada ao monarca por Vicente Martins, escrivao
da puridade da Rainha, e parente do agraciado'. Por 1465, Péro Alvares,
mestre da nau Alfeizeroa — nome que denuncia, justamente, a ligagao deste
navio ao porto e as taracenas de constru¢ao naval de Alfeizerao, povoagao
muito préoxima da Pederneira — trazia umas casas do rei, em Lisboa, na Rua
da Ferraria e do Saco, de cujo arrendamento pagava 120 libras, de quinhentas
por uma, ou seja, equivalente a 1714 reais e 3 pretos, em cada ano™.

Ropricues (1995) 578-582.

SiLva (1993), 171-179.

BarBosa (1991) 105-131; Ferro (1979) 20 e 37; Gomes (2013) 159-163.

GongaLvEs (1989) 270-282; BArBosa (1992) 148; Goks (2016) 289-292; Goes (2012) 167-192.
GongaLvEs (1989) 129.

10 MascARENHAS e MADURO (2022).

11 ANTT, Chancelaria de D. Afonso V, livro 37, fl. 122v.

12 ANTT, Contos do Reino e Casa, Nticleo Antigo 319, Tombo de Lisboa e seu termo, fl. 15 [14].
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Desde finais do século x1v, especialmente sob impulso do rei
D. Fernando, que se desenvolveu o culto e a devogao, popular mas também por
parte dos estratos sociais privilegiados da nobreza e do clero, a Nossa Senhora
da Nazaré, cuja ermida dita da Memoria, no Sitio, tao vizinho a Pederneira,
proporcionava aos fiéis, atraindo numerosos peregrinos a este lugar®.
Rei D. Fernando I que se interessou pelos portos maritimos desta regiao, em que
pousou frequentemente, havendo tradicao de que teria mandado regularizar a
foz do ribeiro de Sao Pedro de Moel, a fim de facilitar a exportacao de madeiras
dos pinhais de Leiria'. Também o Mosteiro de Alcobaga contribuiu para a
implantacdo desta devo¢dao mariana. Nos anos de 1437 e 1438, por exemplo,
a abadia entregava a Estévao Peres, “irmitam de Santa Maria de Nazare” trés
alqueires de trigo, relativos aos meses de outubro a dezembro, e, em junho
seguinte, mais dois alqueires®.

As atividades de pesca e de mareagao, de construgao naval, de exploracao
das madeiras das matas e pinhais da regiao, da exportagao e importacao de
bens e matérias-primas, com as mais valias que as peregrinacdes e cirios ao
santudrio nazareno acarretavam, a proximidade dos Mosteiros de Alcobaga
e da Batalha, senao, ainda, Tomar, logo no comego de Quatrocentos, assim
como das casas senhoriais de da Rainha e dos Condes de Ourém e de Vila
Real, donatarios de Leiria a partir da década de 1460, os mercados urbanos
das vilas circunvizinhas, nomeadamente, e para além das ja referidas, Porto
de Mds, Torres Novas, Alcanede, Lourinh3, mesmo a mais distante Santarém,
tornaram a Pederneira numa vila portudria em crescimento e apetecivel, pelas
oportunidades de negocio e de trabalho, para mercadores e, entre eles, para
os judeus do reino de Portugal. E significativo desse crescimento econdémico,
especialmente na segunda metade de Quatrocentos, a decisao régia de elevar a
Pederneira a sede de almoxarifado, como sucedeu em 1478,

De resto, nesta regiao estremenha, os judeus ndo procuraram fixar-se
apenas na Pederneira. Ja no comego do século xv, encontramos alguns judeus
a residir em Aljubarrota ou a interessar-se por contratarem, com o Mosteiro de

13 Gowmes (2020) 11-55; Gomes (2022a) 23-60.

14 Gowmes (2005) 60-61; Pinto (1938) 129, 439-442; ANTT, Leitura Nova: Estremadura, livro 8, fl. 108.
15 ANTT, Mosteiro de Alcobaga, Livro 14, fls. 203 e 213v.

16 ANTT, Leitura Nova: Estremadura, livro 7, fls. 133-133v.
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Alcobaga, a recolha das rendas dessa antiga vila. Data de 1407 a carta de prazo
concedido pelos monges cistercienses a Isaac Batalha e a Viziboa, sua mulher,
de uma casa com um chao nesta localidade'. Os direitos da abadia sobre as
adegas de Aljubarrota foram arrendados, em 1410, por um biénio, a Jardim,
judeu, comprometendo-se este a entregar ao senhorio 132 mil libras da moeda
corrente, mais cinco milheiros de bons peros'.

Em 1437-1438, o Mosteiro de Alcobaca tirava de renda anual das Paredes
15 000 reais. Comerciava-se naquela povoagao, ainda aberta a algum trafego
maritimo internacional, pez, cera, caldeiras, especiarias alimentares como
cominho, cordovao e até resmas de papel. Tinha banca, nesta povoacao,
o mercador judeu Bento Sacom, que vendia panos de Castela e de fusto ou
fustao aos monges brancos®.

Na Pederneira viviam varios judeus, alfaiates de profissao, os quais
trabalharam para o abade e monges de Alcobaga. Foi o caso de Santo, ativo
em 1437%, de Josep Jarada, referido em 1441%, e de Salomao Borno, em 1442*.
Um outro alfaiate judeu era José da Pederneira, o qual residia, em 1442, na vila
da Atouguia®. Da Pederneira, e também residente na Atouguia, era um outro
judeu, também chamado José, mas ferreiro de profissao, perdoado, em 1454,
pelorei, por se ter evadido da prisao em que estava detido por acusagao de furto
de um veio de um moinho*. Receberam cartas de privilégio, para poderem
negociar pelo reino, os judeus perdeneirenses Faym Matrel, em 1441%, e Jacob
Chichola, ferreiro, em 1459%, e Judas Altarez, em 1468 .

17 Gowmes (2010) doc. 30.

18 Gowmes (2010) doc. 32.

19 Gowmes (2010) docs. 46 a 54.
20 Gowmes (2010) doc. 44.

21 Gowmes (2010) doc. 65.

22 Gowmes (2010) doc. 65

23 Gowmes (2010) doc. 65.

24 Gowmes (2010) doc. 96.

25 Gowmes (2010) doc. 65.

26 Gowmes (2010) doc. 112.

27 Gowmes (2010) doc. 162; Tavares (1984) 284-285.
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Em 1442, vivia em Lisboa Judas da Pederneira, foreiro de casas do rei®.
Habitava, por 1465, umas casas na Judiaria Velha de Lisboa, a Ferraria, “junta
com a porta dos ferreiros”, em duas vias, pagando por elas o foro de 22 libras,
a 500 reais por cada, ou seja, uma renda de 314 reais e 3 pretos em cada ano.
Judas da Pederneira trazia, nesse sitio, ainda, uma tenda “conjunta aa
sobredicta”, com o foro anual de 33 libras antigas. Duas notas marginais, no
registo destes foros, dizendo, uma delas, que: “este judeu he fogido porque era
prove e nom podia soportar este foro. E agora estam as casas vagas e nom se
acha por ellas nada por seu daneficamento” e, a outra, “E este judeu nom tem
nada que he fogido por este foro cumpria que o almoxarife recade as casas e
tenda que se nom perca.” Estes bens, depois de andarem em pregao cerca de
um ano, “foram rematadas a Samuel Abravanell”, em trés vidas, com 500 reais
de foro anual®. Ha noticia de uma doagao, pelo rei, a Diogo Gomes, em 1476,
de certas casas que haviam sido arrestadas em favor da Coroa, por perdas que
tivera nas rendas da Pederneira, justamente, um certo Judas da Pederneira.
A carta real ndo é assertiva quanto ao local em que se encontravam essas casas,
referindo que, por 1473, elas haviam sido compradas, ilegalmente, por Diogo
Afonso, juiz, pelo que o monarca entendeu poder doa-las ao referido Diogo
Gomes®.

Também residia e trabalhava em Lisboa, o judeu Jacob da Pederneira.
Em 1441, o regente D. Pedro, em nome do rei, concedeu-lhe licencga, para poder
negociar em todo o reino, pagando a pronto ou a prazo®. Sera ele, ou um seu
homoénimo, que aparece, como ferreiro, a lavrar pregadura para as obras do
paco régio da Alcacova de Lisboa, em 14477,

Na Pederneira, ter-se-ao instalado, entretanto, novos moradores
judeus. Serd o caso de Samuel Abanazo, que aqui construiu certas casas, em
terra do Mosteiro de Alcobaga, por volta de 1486*. Tera sido o caso, ainda,
de Abraao Pardal, rendeiro que fora das sisas da Pederneira, assim como de

28 Gowmes (2010) doc. 65.

29 ANTT, Contos do Reino e Casa, Nticleo Antigo 319, Tombo de Lisboa e seu termo, fl. 37 [36].
30 Gowmes (2010) doc. 152.

31 ANTT, Chancelaria de D. Afonso V, livro 2, fl. 58.

32 Gowmes (2021a) doc. 46.

33 Gowmes (2010) doc. 166.
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Abraao de Baiona, também rendeiro nassa vila, perdoados pelo rei, em 1491,
das acusacdes que langara contra eles a mulher do almoxarife dessa vila™.

A presenga de cirurgides e de fisicos, numa vila com movimento
portudrio, ganha sentido se se considerar que o apoio médico-sanitario aos
mareantes e tripulagdes maritimas era ttil e relevante nos lugares que tinham
essa ligacdo a vida maritima. Nao se estranhard, assim, que surjam duas cartas
doreiD. Joao II, datadas de 1490 e de 1491, concedendo privilégio do exercicio,
na Pederneira, das artes da Cirurgia e da Medicina concedidas a Mestre
Lembroso, uma, e a seu filho, Mestre José, outra®.

2. Foineste contexto que se fechou, na década de 1490, o tempo historico
da tolerancia dos reis portugueses para com os “seus judeus”. A expulsao
dos judeus de Espanha, em 1492, deve ter trazido alguns deles a Pederneira.
Esta vila, sendo porto de mar, ofereceria, decerto, oportunidades de embarques
para os que quisessem abandonar o reino. Cumpre lembrar o mandato
enviado pelo rei D. Manuel I, datado de 7 de janeiro de 1497, aos juizes da vila
de Buarcos — mas é provavel que igual alvara tenha sido remetido a outras
vilas portudrias, caso da Pederneira — determinando que nao fosse autorizada
“aviagem” dejudeus oumouros, a partir daquele porto, exceto se apresentassem
licenca real®. As fontes arquivisticas, todavia, nada parecem elucidar, sobre este
particular, para esta vila. Depois, em 1496, o Edito da Expulsio, assinado pelo
rei D. Manuel I, determinou que s6é poderiam viver no reino cristaos, pelo que
judeus e mugulmanos, sobretudo estes, teriam de se converter ao Cristianismo
ou, nao o fazendo, abandonar o pais”.

Inaugurava-se, num contexto social profundamente violento contra os
judeus convertidos, o longo periodo historico dos cristaos-novos em Portugal.
Admitimos que possam ter sido judeus convertidos os mestres cirurgioes
e fisicos, estabelecidos na Pederneira, no primeiro quartel do século xvi,
tais como Mestre Joao Pardo, castelhano, com licenca para exercer medicina,
por carta real de 1504, nos concelhos da Pederneira, Aljubarrota,

34 Gowmes (2010) doc. 172.

35 Gowmes (2010) docs. 173 e 174.

36 SaLGADO & SaLGaDO (1996); Tavares (1982) 483-510; PorTuGaL (1975).
37 Tavares (1982) 483-510.
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Evora de Alcobaga e Turquel®; Mestre Joao de Baetes, bacharel em Medicina,
talvez estrangeiro, a avaliar pelo cognome, autorizado a exercer Medicina, pelo
rei, em 1513%, e, ainda, Mestre Jorge, também residente na vila da Pederneira,
autorizado, em 1521, a usar a arte da Cirurgia em todo o reino®.

A Pederneira mantinha, nesse tempo, o seu aparente crescimento eco-
noémico enquanto centro portudrio atlantico portugués de média dimensao.
Os negocios madeireiros manter-se-iam como uma das mais significativas
atividades econdémicas da regiao estremenha nos séculos modernos, afirman-
do-se, por outro lado, a relevancia social e religiosa do Santuario de Nossa
Senhora da Nazaré.

Uma carta régia de 30 de dezembro de 1500 ou 1501, privilegiou a
caravela de Péro Dias, morador na Pederneira, e a companha que nela andasse,
isentando-a de outros servicos que nao fossem régios, sob condicao de
fornecer peixe aos frades dominicanos do Mosteiro de Santa Maria da Vitoria,
da Batalha*!. Havia atividades de construc¢ao naval na Pederneira. Em 1501,
Péro Fernandes, almoxarife deste almoxarifado, prestou contas das despesas
com o “fazimento de quatro caravellas” que o rei mandara fazer, “e alguns
taipaaes e tavoado e outras cousas”, as quais atingiram 338 000 reais*.
No ano de 1516, saiu madeira da Pederneira, para a obra dos calafates da nau
Sao Pedro, que deveria ir a fndia, no valor de 144 mil reais®.

Aparecem envolvidos, nestes negdcios rentaveis, cristaos-novos. A 10 de
novembro de 1500, por exemplo, os juizes, vereadores e oficiais do concelho
da Pederneira queixaram-se ao rei de Péro Fernandes, que tinha encargo de
fazer os navios régios, para cuja constru¢ao os pederneirenses haviam sido
avocados. Agravaram-se de um episddio, em que o dito Péro Fernandes, citacao:

38 ANTT, Chancelaria de D. Manuel I, livro 23, fl. 29.

39 ANTT, Chancelaria de D. Manuel I, livro 43, fl. 28v.

40 ANTT, Chancelaria de D. Manuel I, livro 39, fl. 55.

41 Gowmes (2022) doc. 485.

42 ANTT, Leitura Nova: Estremadura, livro 2, fls. 135-135v.

43 Suposto que com deficiéncias de transporte, conforme se 1&é no documento: “A madeira que
se esperava da Pederneira pera esta ndo Sam Pedro nam vem co este tempo do mar que faz, e ha mais de
dous meses e meio que esta embarcada nas caravelas (...).” (ANTT, Corpo Cronolégico, parte 1, mago
19, doc. 83).
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mandou costranger com graves penas e nos fez hir a ribeira desta villa huum domynguo
ante de myssa, e nos fez carregar hila soma de tavoado de hum novo christdo, e no lo fez
levar em as nossas caravelas aos navios de vossa senhoria honde andavam a vela per esse
mar, fazendo no lo carregar ao pescoco e por alguns dezerem que o dito tavoado nam era de
vosa senhoria nos dizia ho esprivam e o dito Pero Fernandez que o aviamos de carreguar aos
pescogo[s] que nos pesasse como negros, mandando premder e soltar como se tevera alcada
de vossa senhoria.*

No ano de 1512, Jodao de Caria, recebedor do almoxarifado da
Pederneira, apresentou uma receita de 262 600 reais®. O almoxarifado
pederneirense apresentaria, nos anos seguintes de 1513 e 1514, as receitas
de 262 600 e 267 500 reais, respetivamente*. Destas rendas do almoxarifado
da Pederneira, em 1518, mandava o monarca pagar tencas gerais, no valor
de 160 430 reais (37 456 reais ao Marqueés de Vila Real e a Marquesa sua
mulher, e 123 033 reais a Garcia de Sousa), com saldo positivo de 149 511
reais, nesse ano, assim como esmolas como as que foram atribuidas ao
Mosteiro de S. Jeréonimo do Mato, que auferia, desde 1514, de um por cento
de quanto rendessem os almoxarifados da Pederneira, Obidos e Alenquer.
No ano econdmico de 1528, a renda do almoxarifado da Pederneira situou-
se nos 135 340 reais, cerca de 10% do que valia o almoxarifado de Leiria que
contabilizou a quantia de 1 540 668 reais”.

3. E preciso esperar pela segunda metade de Quinhentos para se
comegar a encontrar, de modo explicito, cristdos-novos pederneirenses
nos carceres do tribunal do Santo Oficio, seja nas prisdes de Coimbra, seja
nas de Lisboa. As fontes subsistentes nao permitiram, até hoje, informacao
substantiva que explique como subsistiu a pequena comunidade judaico-crista
da Pederneira. E possivel, como sucedeu noutros lugares, que algumas
familias tenham emigrado, algumas outras permanecido, e outras, oriundas
do estrangeiro, especialmente de Espanha, chegado.

44 ANTT, Corpo Cronologico, parte 1, mago 3, doc. 34 e, também, o documento da parte 2,
maco 3, doc. 33.

45 ANTT, Leitura Nova: Estremadura, livro 12, fl. 8v.

46 ANTT, Chancelaria de D. Manuel I, livro 11, fl. 112; Leitura Nova: Estremadura, livro 12, fl. 18.

47 ANTT, Chancelaria de D. Joao III: Doagdes, oficios e mercés, livro 18, fl. 41.
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A verdade é que, na primeira metade de Quinhentos, na regiao
estremenha, se vao encontrando referéncias soltas a cristios-novos, mostrando
que alguns se fixaram em lugares rurais ou procuraram outras vilas para residir,
as quais nao tinham propriamente um passado judaico ou, se o conheceram,
era relativamente menor sendo insignificante, em termos demograficos,
e tardio. E o caso da Batalha e de Alcobaga®.

Parece ser evidente, de qualquer modo, que as comunidades cristas-novas,
nesta regiao, ultrapassavam, em termos demograficos, as suas antepassadas
judaicas medievais. Isso sucedeu com Leiria®, com Ourém®, com Tomar™ e,
entre outros casos, com a Pederneira, para cuja comunidade se conhecem, pelo
menos, 47 processos inquisitoriais temporalmente situados entre os anos de
1568 e 1712. (Ver quadro seguinte).

CRISTAOS-NOVOS DA PEDERNEIRA NOS PROCESSOS DA INQUISICAO

N.2 Data Nome Cota
(xn: cristdo-novo; xv: cristdo-velho)

1 1568.05.19 Branca Dias: xn —com 40 a 50 anos IC, proc. 4313
Natural: Pederneira — Residéncia: Coimbra
F.2 Diogo Fernandes e Filipa Fernandes
Casada com Dr. Jorge Branddo
Auto da Fé: 1568.08.01 - Termo de soltura em segredo, em
1568.08.09

2 1611.03.26 —  Gracia Loba, xn, 40 anos IL, proc. 13066
1618.03.29 Natural: Pederneira — Residéncia: Tomar
F.2 Antdnio Fernandes e de Branca Fernandes
Vilva de Filipe Mendes
Auto da Fé: 1614.02.16

3 1612.11.13 -  Jorge Lobo, xn, mercador IL, proc. 9824
1617.02.12 Natural : Pederneira — Residéncia: Pederneira
Casado com Isabel Lobo
Auto da Fé: 1617.02.12. Confisco, excomunhdo

4 1612.11.13—  Beatriz Antdnia, xn IL, proc. 10757
1617.02.12 Residéncia: Pederneira e 10764
Vilva de Luis Alvares
Julgada a revelia; excomunhdo maior, confisco, relaxada em estatua

5 1612.11.13—  Diogo de Castro, xn, mercador e lavrador IL, proc. 5966
1617.01.12 Residéncia: Pederneira
Casado com Ana Jorge
Auto da Fé: 1617.01.12. Ausente do reino. Relaxado a justica secular

48 VrterBO (1910) 177-180. Para Alcobaga, veja-se o documento n.° 2, no apéndice deste estudo.
49 Gowms (2010); Goms (2018) 53-98; Gomes (2021) 253-330; Gomes (2022) 367-388.

50 MaRrTINS (2016); Gomes (2016a).

51 Tavares (2021).
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1612.11.13 -
1617.02.12

1613.09.27 —
1621.01.17

1613.09.09 —
1614.06.19

1613.09.09 —
1624.12.24

1613.09.09 —
1618.08.09

1613.09.19 —
1617.02.12

1613.10.09 —
1618.08.03

1613.09.23 —
1617.02.12

1613.09.30 —
1621.07.16

Pedro Fernandes Lobo, xn, mercador

Residéncia: Pederneira

Casado com Mécia da Veiga

Auto da Fé: 1617.02.12. Confisco, excomunh3o, relaxado em
estatua a justica secular

Inés de Faria, xn, 18 anos, solteira

Natural: Pederneira — Residéncia: Pederneira

F.2 Manuel Fernandes e de Catarina Fernandes

Auto da Fé: 1617.02.12. Abjuragdo, habito, carcere, penas
espirituais. Saiu da prisdo em 1621.07.17; sem poder ausentar-se
do reino

Maria Loba Henriques ou Maria Rodrigues, a Machuca, xn., 20 anos
Natural: Tomar — Residéncia: Pederneira

F.2 de Gaspar Dias, xn, e de Isabel Henrigues, xn

Casada com Diogo de Baido, xv, de Resende

Auto da Fé: 1614.02.16. Confisco, abjuragdo, carcere e habito
penitencial a arbitrio

Antdnio Fernandes, xn, 28 anos

Natural: Pederneira — Residéncia: Pederneira

F.2 de Jeronimo Fernandes, xn, tratante, e de Catarina de Faria, xn
Auto da Fé: 1629.04.05: confisco, carcere e habito sem remissdo;
degredo de 2 anos para as galés

Francisco de Faria, xn, solteiro

Natural: Pederneira — Residéncia: Pederneira

F.2 de Jerénimo Fernandes, xn, tratante em madeiras, e de Catarina
de Faria, xn

Auto da Fé: 1617.02.12: confisco, abjuragdo, carcere e habito
penitencial perpétuo

Jorge Fernandes de Faria, xn, 25 anos, estudante, solteiro

Natural: Pederneira- Residéncia: Pederneira

F.2 de Jerénimo Fernandes, xn, tratante em madeira, e de Catarina
de Faria, xn

Ana Jorge: xn, 35 anos

Natural: Lisboa- Residéncia: Pederneira
F.2 Sim3o Jorge e de Branca de Castro
Casada com Diogo da Costa

Auto da Fé: 1617.02.12. Confisco, etc.

Isabel Loba, xn

Natural: Pederneira — Residéncia: Pederneira

Casada com Jorge Lobo, xn, mercador

Auto da Fé: 1617.02.12. Excomunhdo, confisco, relaxamento a
justica secular

Branca Loba, xn, 21 anos, solteira

Natural: Pederneira — Residéncia: Pederneira

F.2 Jerénimo Fernandes e Ana Faria.

Auto da Fé: 1617.02.12: abjuragdo, carcere e habito, peniténcias,
instrucdo (dispensada de habito a 1621.07.17)

IL, proc. 3314

IL, 9825

IL, proc. 5079

IL, proc. 2391

IL, proc. 2404

IL, proc. 6104

IL, proc. 10766

IL, proc. 7498

IL, proc. 10789
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1613.10.04 -
1617.02.12

1613.10.15—
1618.07.07

1613.10.16 —
1618.08.02

1613.11.19—
1617.02.12

1614.01.25 -
1617.05.10

1614.08.13 —
1617.05.20

1621.12.23 -
1625.05.08

1623.03.10—
1635.03.09

1623.05.11 -
1629.09.07
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Catarina de Faria, 53 anos

Natural: Lisboa — Residéncia: Pederneira

F.2 de Jorge Fernandes de Faria, xn, almoxarife da portagem, e de
Inés Alvares, xn

Vilva de Jerénimo Fernandes, tratante em madeiras.

Auto da Fé: 1617.02-12. Confisco, relaxada a justiga secular

Isabel Gomes, 50 anos

Natural: Pederneira — Residéncia: Lisboa
F.2 de Miguel Henriques e de Ana Gomes.
Vilva de Manuel Lopes, tratante, xn.

Branca Henriques, xn, 17 anos, solteira

Natural: Pederneira — Residéncia: Pederneira

F.2 Manuel Lopes e de Isabel Gomes

Auto da Fé: 1617-02-12 — Abjuragao, hébito, carcere, confisco.

Maria Loba, a Manca, xn, solteira

Natural: Pederneira — Residéncia: Pederneira

F.2 de Anténio Fernandes, xn, tratante de madeiras
Auto da Fé: 1617.02.12. Relaxada a justica secular

Guiomar Henriques, xn, 20 anos, solteira

Natural: Tomar — Residéncia: Pederneira

F.2 de Gaspar Dias, xn, que vivia da sua fazenda, e de Isabel
Henriques, xn

Auto da Fé: 1617-02-12: confisco, abjuragdo em forma, cércere e
habito perpétuos

Ana Gomes, xn, moura; 20 anos, solteira [presa com a mae e a irma]
Natural: Pederneira — Residéncia: Pederneira

F.2 Manuel Lopes e de Isabel Gomes

Auto da Fé: 1616.05.16. Abjuracdo, carcere perpétuo

Isabel de Brito, % xn

Natural: Pederneira — Residéncia: Coimbra

Casada com Antonio Figueiredo de Sousa

F.2 — Diogo Fernandes, contratador das naus e de Isabel de Brito
Aldo

Solta com obrigacdo de segredo

Maria de Faria, xn, 35 anos

Natural: Lisboa — Residéncia: Pederneira

F.2 Jodo Lopes de Carvalho e Barbara de Faria

Casada com Luis Salgado, com parte de xn

Auto da Fé: 1634.04.02. Carcere, habito, penas espirituais
(1635.03.09: pedido para ser levantado o habito penitencial e o
carcere)

Sebastido Luis Estela, xn, 42 anos, vivia de sua fazenda

Natural: Pederneira — Morada: Pederneira

F.2 de Duarte Lopes, que vivia de sua fazenda, e de Jerénima Luis
Vilvo de Beatriz da Veiga

Auto da Fé: 1629.0923. Abjuragdo, carcere e habito a arbitrio

IL, proc.

IL, proc.

IL, proc.

IL, proc.

IL, proc.

IL, proc.

IL, proc.

IL, proc.

IL, proc.
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1623.11.07 -
1627.06.05

1624.04.26 —
1635.05.20

1627.03.04 —
1634.04.02

1629.08.16 —
1633.01.09

1632.03.10—
1633.01.26

1632.03.11 -
1634.04.10

1634.03.13 —
1635.06.16

1636.07.24 -
1637.12.04

1667.10.06 —
1668.03.26

D. Antdnia de Sousa, % xn, 16 anos, solteira (presa com a sua irma,
Francisca de Sousa)

Natural: Pederneira — Residéncia Sitio da Nazaré

F.2 Anténio de Figueiredo de Sousa e de D. Isabel de Brito

Auto da Fé: 1627.03.15

Luis de Freitas, xn, 54 anos, advogado formado em Coimbra
Natural: Pederneira. Residéncia: Leiria

F.2 de Manuel Fernandes, xn, mercador e de Filipa de Freitas, xn
Casado com Leonor Carreira, xn

AutodaFé: 1635.05.20: excomunhdo, confisco, ossos desenterrados
e queimados, feitos em pd, relaxacdo. (Faleceu no carcere, em
1627.12.25; citatdria para herdeiros que quisessem defender a sua
honra, fama e fazenda)

Pedro Ferreira, % xn, 50 anos, almocreve

Natural: Pederneira — Residéncia: Pederneira

F.2 de Francisco Lopes, xn, almocreve e de Maria Ferreira, xn.
Casado com Grécia de Almeida, xv

Faleceu no cércere em 1630.09.12. Relaxado em estdtua (Auto da
Fé de 1634.04.02)

Pedro Fernandes de Freitas, xn, 70 anos, médico

Natural: Pederneira — Residéncia: Leiria

F.2 de Manuel Fernandes e de Maria Fernandes

Vilvo de Ana Cardoso, % xn

Auto da Fé: 1633.01.09. Confisco, sufragios religiosos. [Faleceu em
1631.11.09]

Manuel Henriques, % xn, 21 anos, almocreve

Natural: Leiria. Residéncia: Pederneira

F.2 Diogo Henriques, xv, e de Francisca da Pena, 1/2 xn
Casado com Ana Fernandes

Auto da Fé: 1633-01-09: abjuragdo, carcere, penas espirituais

Helena Aires, % xn, 50 anos

F.2 Ferndo Aires e de Ana Marques de Luna

Casada com Duarte de Brito Aldo

Enviuvara antes de Duarte de Aradjo, 1/2 xn.

Auto da Fé: 1634.04.02. Abjuracdo, cércere, arbitrio, custas e penas
espirituais

Bras Ferreira, parte de xn, 38 anos, marinheiro

Natural: Leiria — Residéncia: Pederneira

F.2 de Manuel Ferreira, parte xn, e Maria Fernandes, xv

Casado com Maria do Horto, xv

Auto da Fé: 1635.05.29. Confisco, abjuragdo, carcere e habito a
arbitrio

Maria de Paiva, % nx, 40 anos

Natural: Pederneira — Residéncia: Torres Novas

F.2 Pedro Lopes, vivia de suas fazendas e rendas, e de Catarina de
Paiva, xv

Casada com Jodo Rodrigues, alcofeiro, xv

Auto da Fé: 1637.10.11. (Confisco, abjuracdo, carcere, habito
penitencial perpétuo)

D. Mariana de Figueiredo

Natural: Coimbra. Residéncia: Pederneira

F.2 de Antdnio de Figueiredo, xv, e de D. Isabel de Brito, xn

Vilva de Francisco de Abreu, xv, vivia de sua fazenda

Auto da Fé: 1668.03.11. Confisco, abjuracdo, carcere e habito a
arbitrio

IL, proc.

e 9615

IL, proc.

IL, proc.

IL, proc.

IL, proc.

IL, proc.

IL, proc.

IL, proc.

IL, proc.
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1667.10.22 —
1671.07.24

1670.06.16 —
1674.05.30

1670.07.07 —
1671.07.13

1671.06.20—
1674.01.08

1671.07.27 —
1674.01.10

1671.07.27 -
1678.12.27

1671.08.15 -
1671.09.18

1672.05.25 -
1674.01.02

1672.05.25 -
1683.08.08
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Isabel de Brito, xn, 55 anos

Natural: Pederneira — Residéncia: Pederneira

F.2 Antdnio de Figueiredo e de Isabel de Brito

Vilva de Adrido Ferreira Cardoso

Avos paternos: Gomes de Figueiredo e Doroteia Tavares; avos
maternos: Diogo Fernandes e Isabel de Brito

Auto da Fé: 1667.06.21. Abjuragdo, habito sem remissdo, 5 anos de
degredo para o Brasil

Nuno de Brito Aldo, 53 anos

Natural: Pederneira. Residéncia: Pederneira

F.2 de Duarte de Brito Aldo, % xn, vivendo de sua fazenda, e de D.
Maria da Silva, xv

Auto da Fé: 1673.05.30. Abjuragdo, habito perpétuo, penas
espirituais. [Solto e dispensado do habito em 1674.05.30]

D. Isabel Loba, % xn, 32 anos, solteira

Natural: Pederneira — Residéncia: Pederneira

F.2 de Anténio Gomes Lobo, vivia de sua fazenda, e de Francisca
de Sousa.

Auto da Fé: 1671.06.21. Abjuragdo, carcere, habito a arbitrio;
peniténcias espirituais

Nuno da Silva, % xn, cavaleiro da Ordem de Cristo; vivia de sua
fazenda, solteiro.

Natural: Pederneira — Residéncia: Quinta da Cavalariga, Alfeizerdo
Filho de Nuno de Brito Aldo, % xn e de D. Maria da Silva

Jodo d’Ega, parte de xn, 29 anos, sem oficio

Natural: Pederneira — Residéncia: Pederneira

F.2 de Francisco de Brito da Costa, com parte xn, escrivdo da cdmara
da Pederneira, e de Luisa d’Essa.

Auto da Fé: 1673.12.10. Confisco, abjuragdo, carcere e habito a
arbitrio

Francisco de Brito da Costa, xn, 48 anos, vilvo, escrivdo da cadmara
da Pederneira

Natural: Pederneira — Residéncia: Pederneira

F.2 de Antdnio de Brito da Costa, xv, escrivdo, e de Inés Baioa, xv
Auto da Fé: 1673.12.10 — Confisco, abjuracdo, carcere e habito
perpétuo, peniténcias espirituais

D. Isabel de Brito: 1/8 xn

Vilva de Adrido Ferreira Cardoso
Residéncia: Pederneira

Auto da Fé: 1671.06.22

Inés Maria ou Inés Josefa, xn, 18 anos

Natural: Pederneira — Residéncia: Pederneira

F.2 de Francisco de Brito da Costa, escrivdo da cdmara da Pederneira,
e de Luisa de Eca de Sousa.

Auto da Fé: 1673.12.10. Abjuragdo, cércere, habito a arbitrio, penas
espirituais

Maria Josefa, xn, 21 anos

Natural: Pederneira — Residéncia: Pederneira

F.2 de Francisco de Brito da Costa, com parte de xn, escrivdo da
camara da Pederneira, e de Luisa de Ega, com parte xn

Auto da Fé: 1683.08.08: confisco e sufragios religiosos

IL, proc.

IL, proc.

IL, proc.

IL, proc.

IL, proc.

IL, proc.

IL, proc.

IL, proc.

IL, proc.
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43 1673.07.28 =  D.Joana da Silva, xn, 20 anos, solteira I, proc. 10732
1674.01.03 Natural: Pederneira — Residéncia: Quinta da Cavalarica, Alfeizerdo
F.2 de Nuno de Brito Mau e de D. Maria da Silva
Auto da Fé: 1673.12.10. Abjuragdo, cdrcere e habito, penas
espirituais
44 1673.11.03—  Cipriana de Nazaré. % xn IC, proc. 9284
1674.11.18 Natural: Pederneira — Residéncia: Buarcos
F.2 Manuel Lopes, o Tenente, tendeiro e de Luisa Gomes
Auto da Fé de 18.11.1674
Solta com obrigacdo de segredo
45 1673.11.08 =  D. Mariana da Silva, 15 anos, solteira, xn em parte IL, proc. 72

1673.12.10 Filha de Nuno de Brito Aldo, xn, capitdo de ordenanca, e de D. Maria
da Silva e Sousa, xv
Residéncia: Quinta da Cavalarica, Alfeizerdo
Confisco de bens, abjuragdo em forma, carcere e habito penitencial
a arbitrio, instrucdo na Fé e penas espirituais

46 1673.12.09—-  D. Guiomar de Brito, parte xn, 40 anos. IL, proc. 1241

1683.08.08 Natural: Pederneira — Residéncia: Pederneira
F2 de Anténio de Brito da Costa, xv, escrivdo da cadmara da
Pederneira e de D. Antdnia
Solteira, esposada
Auto da fé: 1683.08.08. Absolvida, bens restituidos. Faleceu, de
morte natural, no Hospital de Todos os Santos

47 1712.09.20—  Manuel Mendes Cardoso, 18 anos, solteiro IL, proc. 4158
1712.09.28 Natural: Pederneira — Residéncia: Peniche
F.2 de Diogo Rodrigues Dias, xn, estanqueiro de tabaco, e de Maria

da Rosa, xn.
Auto da Fé privado: 1712.09.23. Abjuragdo e peniténcias espirituais

A Pederneira espelha, na escala da sua pequena comunidade crista-nova,
a histéria geral dos judeus no Portugal moderno®. Distinguem-se dois periodos
historicos na agao persecutoria do Santo Oficio sobre os cristaos-novos desta
antiga vila estremenha. O periodo inicial coincide com o primeiro terco do
século xvi, muito em particular nos anos entre 1611 e 1637. Neste tempo,
foram abertos pelo menos 32 processos inquisitoriais de cristaos-novos
pederneirenses®. Foi um momento muitissimo violento, com fugas de varios
residentes com medo de prisdes iminentes que se previam, em que alguns
dos membros da comunidade foram condenados a fogueira ainda que, um
deles, apenas em estatua e, outro, o advogado Luis de Freitas, formado em
Coimbra, falecidono carcere, tendo os seus ossos sido levantados e queimados,

52 MAGALHAES (1993) 475-480.

53 Veja-se, no texto, o quadro com a informagao pertinente.
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em 1635* E possivel que um Sebastizo Luis Estela, cristio-novo desta
comunidade, tenha origens espanholas, a avaliar pelo sobrenome “Estela”>.

Os principais nticleos familiares cristdos-novos, na abertura de Seiscentos,
na Pederneira, denunciando uma certa endogamia entre os membros da
comunidade, eram os Fernandes, os Lobos, os Henriques, os Gomes e os Jorge.
Fernandes e Lobos sao os apelidos mais presentes nos processos inquisitoriais.
Arede geografica dos cristaos-novos pederneirenses atingia Buarcos e Coimbra,
Leiria, Tomar, Torres Novas, Peniche, Salvaterra [de Magos] e Lisboa™.
Com o0s Lobo, da comunidade de Leiria e de Tomar, se relacionariam os Lobo
da Pederneira. No processo de Maria Loba Henriques ou Maria Rodrigues,
a Machuca, presa, em 1613, com 20 anos de idade, menciona-se que os Lobos a
que pertenciam eram também identificados como os “Machuca”.

Uma grande parte dos processos tocou a mulheres, jovens e idosas, sem
indicacao de profissao. Na esfera masculina, os cristdos-novos desta vila viviam
de suas fazendas e rendas, eram tratantes, mormente de madeiras, mercadores,
almocreves, um contratador de naus, um estanqueiro de tabaco, um médico,
um advogado, um estudante da Universidade de Coimbra, um lavrador e um
marinheiro, dominando, pois, as atividades do setor tercidrio.

O segundo periodo centra-se especialmente no entorno da década de
1670, diferente do anterior, desde logo porque nao se verificaram relaxamentos
a justica secular e as sentengas proferidas, pelo Tribunal, foram relativamente
leves se comparadas com as dos anos de 1610-1630. Esta situacdo podera
compreender-se, em parte, se se atender a que a generalidade dos detidos tinha
ja uma posicao social aristocratizada, enlacados com familias de pequena e
velha nobreza — surgem nomes como Brito Alao, Veiga, Ega, Costa, Figueiredo,
Sousa e Silva®—, membros das Ordens Militares — caso de Nuno da Silva®—,
oficiais da administracao publica local e das milicias ou ordenangas do monarca
e senhores de quintas como a da Cavalarica, em Alfeizerao®.

54 Vd., no quadro respetivo, os casos n.% 4, 5, 6, 26 e 27. Ver também o documento 1, anexo.
55 Quadro, n.° 23.

56 Para além da informacao constante do quadro, veja-se também o documento 1, em apéndice.
57 Tavares (2021) 327.

58 Vd. quadro, n.% 21, 29, 34, 35, 38, 41, 42, 45, 46.

59 Quadro, n.° 37.

60 Quadro, n.%s 39, 41, 42, 43, 45 e 46.



G

420

Saul Antonio Gomes

Na véspera de Natal, precisamente a 23 de dezembro de 1621, foi preso
Diogo Fernandes, contratador de naus, cristdo-novo da Pederneira. Era casado
com uma crista-velha, Isabel de Brito Alao, de pequena nobreza. O apelido
Brito Aldo tornou-se bandeira na comunidade, como sucedeu com o conhecido
escritor e clérigo, administrador do Santudrio de Nossa Senhora da Nazaré,
o licenciado e padre Manuel de Brito Aldo. O Padre Brito Aldao conseguira
abadar Sao Joao de Campos, mas, por 1620, sonhou em ser provido na vigararia
da igreja matriz da Pederneira. A ousadia valeu-lhe dentncia na Inquisicao.
A suairma, Isabel de Brito, foi conduzida aos carceres do Tribunal, sob acusac¢ao
de judaizante; o mesmo, todavia, nao parece ter sucedido com o Padre Manuel
de Brito Alao, que nao se livrou da dentincia de ser cristado-novo, mas, sem
que tenha conhecido o carcere inquisitorial, e, ainda, com os irmaos de ambos,
o Capitao Cristovao Alao de Morais e Duarte de Brito que se casou com Helena
Aires, crista-nova®l.

Vizinha da Pederneira, também a vila de Alcobaga acolheu algumas
familias de cristaos-novos. Eram marranos provenientes de terras da Beira,
nomeadamente de Trancoso e de Penamacor, outros de Coimbra. Entre os
apelidos familiares citam-se Mendes, Henriques, Gomes, Rodrigues, Lopes
e Nunes. Na segunda década de 1600, uma boa parte dos seus membros
encontrava-se foragida nomeadamente por terras hispano-italicas como
Madrid ou Livorno®.

O ultimo processo inquisitorial contra um cristao-novo da Pederneira,
que se conhega, respeita a Manuel Mendes Cardoso, com 18 anos de idade,
solteiro, filho de Diogo Rodrigues Dias, estanqueiro de tabaco, e de Maria da
Rosa, ambos cristaos-novos. Residia em Peniche, vila maritima florescente
a aberta as vias comerciais do Atlantico, particularmente com os territérios
coloniais de soberania portuguesa. A ligacdo da comunidade crista-nova
pederneirense a atividades comerciais, em tempos medievos ou modernos,
como se viu, era dominante.

61 PenTEADO (2002) 18-25.

62 Vd. Documento 2, anexo.
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Por integracdo na sociedade dominante, por emigracdo e, até, por
evolucao do quadro legal portugués — lembre-se que, em 1773, foi abolida
a distin¢do entre cristdos-novos e velhos — a Pederneira foi “esquecendo” os
seus cristaos-novos. O mesmo sucedeu com outras vilas e cidades vizinhas
cujo estudo mais aprofundado se impde.

DOCUMENTOS
Doc. 1

[1613-1614] — Relagio dos cristios-novos que o Santo Oficio mandara prender, na Pederneira,
mas que se tinham ausentado desta vila.
ANTT, Tribunal do Santo Oficio, Conselho Geral, caixa 27, mago 7, n. 2583.

Pederneira. Ja.

Item Maria Loba® christda nova molher que ndo cazou filha que foi de Antonio
Fernandez cidadao e de Braoca Fernandez ja defundos moradores que forao nesta villa da
Pederneira ao tempo que esta Maria Loba se auzentou desta villa, hera molher magra de
mea estatura e coxa de hua perna pouqua couza tinha hum geito na boqua e hera molher
allta muito fermosa he se auzemtou desta villa este mes de maio passado fez tres annos
com caza movida e se dis pubriquamente que foi pera fora do reino.

Item Britis Amtonia molher veuva que foi cazada com Luis Alvarez Lobo a quall
foi filha de Antonio Fernandez Cidadao e de Branca Fernandez ja defuntos moradores que
foram nesta villa da Pederneira, a qual hera molher mais allta que Maria Loba e grosa, a
cor do rosto pallida e os demtes diamteiros graodes e se auzentou desta villa com a dia
Maria Loba no dito tempo com caza movida.

Item Pero Fernandez Lobo cazado com Mesia da Veygua ora defumta filho que
foi de Antonio Fernandez Cidadao e de Bramqua Fernandez ja defuntos moradores que
fordo nesta villa da Pederneira ho quall serd omem de boa estatura he bem apessoado he
mao muito allvo he tinha hum demte dianteiro menos he bem barbado he mais de meio
[FL. 1v] bramquo de barba e cabesa do cabello e se auzentou desta villa no mesmo ano que
se auzentarao as sobreditas suas irmas.

“Jtem Jorge Lobo cazado com Izabell Loba sua molher moradores que foram
nesta villa da Pederneira ho quall foi filho de Amrique Jorge e de Britis Dias ja defuntos
hera omem groso, abixo de cor de rosto trigueiro e barba preta bem barbado com allguns
cabellos braoquos e huns olhos graodes e pretos (?), testa graode e emtradas e modo de
callvo e os dedos das maos curtos he cheos de carne. E a dita Izabell Loba sua molher hera
filha de Dioguo Fernandez Lobo ja defumto e de Paulla Antonia preza no Samto Officio,
he de medeana estatura, bexiguoza do rosto, cor pallida, olhos pequenos hos quais Jorge

63 Tratar-se-ia de Maria Loba, a Machuca, que acabou sendo presa a 9 de setembro de 1613.
Vd. quadro, no texto, n.? 8.

64 Na margem esquerda: Vide Leyria, Antonio Fernandez cunhado desse Jorge Lobo.
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Lobo e sua molher eram primos segumdos he se auzentarao desta villa com caza movida
vai em dous annos he se diz que pera fora do reino.

Item Gregoria Amriques mosa sollteira filha que foi de Gaspar Dias Machuquo
he de Izabell Amriques ja defumtos moradores que foram em Tomar, ha quall Grego [Fl. 2]
ria Amriques he sobrinha de Jorge Lobo auzente he molher de mea estatura enformada do
corpo, olhos pequenos, o nariz gramde e curvo e os beisos da boqua grossos, boa tes de
rosto he bem paresida, a quall se auzentou com o dito Jorge Lobo no mesmo tempo.

Item Dioguo de Crasto filho que foi de Amrique Jorge e de Britis Dias ja defumtos
moradores que foram nesta villa, ho quall he cazado com Ana Jorge preza no Samto Oficio,
ho quall Dioguo de Castro he omem allto de corpo espadaudo e careguado, tem a barba
amtre preta e castanha com allgumas brancas na barba e cabesa, testa graode, allguns
sinais de bexiguas no rosto he trigueiro, os demtes diamteiros emfrestados allgum tamto,
olhos pequenos, naris groso, e se auzentou desta villa no mes d’agosto do ano passado de
seiscentos e treze annos, pera Lixboa e de Lixboa no tempo que premderam Ana Jorge sua
molher.

Item he todos estes sam cristaos novos.

Item Ysabel Gomes viuva com duas filhas Ana e Branca, ¢ foi casada com Manoel
Lopes, o Velho, ausentou se quaodo prendemos Maria Loba e parenta de Garcia Gomes
d’Alcobaga que foi preso no mesmo tempo, ausentou se quimze ou 20 dias despois [Fl. 2v]
desta prisao, disse que estava em Salvaterra em casa de huma irma sua, a que ndo sei o
nome. Esta levou Manoel Ferreira ¢apateiro e cristdo novo morador nesta vila, dis que as
levou a essa cidade porventura se lhe fizerem pregunta dira adonde as levou.

Se isto nao vai em forma, vossas merces me avisem, farei outra que va melhor.

(Assinatura) Marcos Fernandes de Teve.

Doc. 2

[1613-1614] — Relagdo dos cristdos-novos que o Santo Oficio mandara prender, em Alcobaga, em
1613, mas que se tinham ausentado desta vila.
ANTT, Tribunal do Santo Oficio, Conselho Geral, cx. 27, mago 7, n.? 2611.

Alcobaga. Ja.

Nesta villa foi morador Domingos Mendez natural de Trancozo e era rendeiro
dos frades deste Moisteiro de Alcobaga, pelo Santo Officio foram prezas sua sogra e
molher e foram soltas pelo perdam geral.

Solta, a molher se abzentardao a molher desta villa com toda sua caza pera Piza
donde estam.

E este Domingos Mendez de trinta annos de idade, de meam estatura, louro e os
olhos bramquos, e quando anda daa de huma ilhargua pera a outra, e que se diz que anda
ladeado.

65 O nome Bramca foi emendado pelo escrivao.
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A molher deste Domingos Mendez se chama Joanna Mendez sera de 34 ou 35
annos de idade, mea de corpo e grossa, olhos verdes, alva do rosto e as sombramcelhas
mais louras que castanhas, e o rosto redondo.

E neste reino tem Domingos Mendez dous cunhados irmaos da molher, hum se
chama Fernao Gomez e outro Miguel Mendez, solteiros, o Fernao Gomes ha muito tempo
que nao rezide por estas partes, o Miguel Mendez anda por aqui arrecadando dividas que
fiquardo do cunhado.

Domingos Amriques he natural de Coimbra, irmao do Doutor Asenso Lopez que
morreo em Madrid, foi morador nesta villa e nela cazou com Leanor Gomez que ja hé
falecida, irma de Gracia Gomez que saio no auto passado, tratava nesta villa em rendas.
Este Domingos Amriques avera seis annos que se abzentou desta villa e dizido que pera
Madrid. E despois se soube que laa estava e dizido tambem que por amor de huma
demanda que trazia com a cunhada molher do irmao. Sera de idade de 60 annos, muito
ruivo e sardo, alto de corpo e magro, olhos branquos, e treme-lhe a cabega, naris grande,
abzentou se soo0.

Tem Domingos Amriques hum filho e huma filha que se chama Izabel Gomez e
saio no auto passado afogueada.

O filho se chama Custodio da Cruz, rezedia nessa sidade [Fl. 2] dela se abzentou
avera sinquo annos com huma molher com que estava desposado, sua prima cdirma filha do
Licenciado Vasco Gomez mediquo que faleceo nessa cidade. E foi-se ao tempo que prenderao
Francisco Nunez Vitoira. Estaa em Nostradama, sera de idade de 32 ou 33 annos, alto de
corpo e muyto ruivo, sardo como o pai, mais grosso, olhos grandes e branquos, muito falador,
as maos muito sardas, delgadas e compridas, e hum dos dedos meminhos como aleijado.

Nesta villa foi morador Francisco Nunez, natural de Penamacor, rendeiro dos
frades deste moisteiro e do Senhor Infante. E sendo preza nesta villa Izabel Gomez, de
que assima trato, que saio no auto passado, levou este Francisco nunes pera essa cidade a
sua molher e huma filha que tinhao estreita amizade com Izabel Gomez, e rezidindo elle
sempre nesta villa, esteve laa per espaco de hum anno, a cabo dele embarquou a filha e
molher pera Liorni onde forao ter, e elle se fiquou qua como dantes estava.

Chama-se a molher Catarina Gomez, sera de idade de quarenta annos, natural
desta villa e prima comirma de Gracia Gomez que saio no auto; baixa de corpo mais grossa
que magra, alva, os olhos grandes e castanhos, boqua grossa e bem vermelha.

A filha se chama Briatis Rodriguez ser da idade de 18 annos para 20, de mea
estatura, delgada de corpo, alva do rosto, olhos grandes e pretos, boqua grande e grossa e
muito bem asombrada do rosto.

E avera sinquo ou seis mezes pouquo mais ou menos que nesta villa prendi por
mandado do Santo Officio a Briatiz Nunez irma deste Francisco Nunez que elle tinha em
caza e lha governava despois de se abzentar a molher e filha. E vindo elle dessa cidade
pera sua caza donde fora embarquar muitos asuquares para Liorni e Piza, daqui huma
legoa sabendo da prizam da irma se abzentou logo. E nado parou se nao em Castela em
Caceres segundo constou, de quem foi com elle per testemunhas que tirei em hum [Fl. 2]
sumario que fiz por parte do fisquo e de la se abzemtou e nao pareceo mais.

He Francisco Nunez alto de corpo e mais grosso que magro, pretto do rosto, com
huma cor sobre vermelho, barba muito preta e muita, olhos pretos antes mais grandes que
pequenos, boqua pequena e grossa dos beigos revoltos como mulato.
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Tem mais este Francisco hum filho que se chama Sabastidao Nunez de idade de 20
annos pouco mais ou menos, avera hum anno que se abzemtou desta villa, e dizem que
mandado pelo pai, pera onde estaa a mai e irma. E mancebo delgado, meo de corpo, alvo
do rosto, feigoins meudas, mete muito hum olho por outro.

Andre Lopez hé morador nesta villa e nela rezide, temdeiro e trata em remdas.
Tem tres filhos. Hum que chamao Rafael Rodriguez que por mandado do Santo Officio
prendi quando foi preza Britis Nunez, outro que chamao Pedro Lopez e o outo solteiro,
Joam.

Pedro Lopez era cazado em essa cidade e laa morava, tinha logea de sirgueiro na
rua Nova, avera quatro annos ou sinquos e se abzentou pera Liorni com toda sua caza, e
era de idade de 24, 25 annos, grande corpo e magro, alvo do rosto, e gintil homem, olhos
prettos e bem proporcionado no rosto.

O outro filho se chama Joao, solteiro, e estava em caza de seu pai, tanto que
prenderdo o irmao, se abzemtou desta villa e ndo se sabe per aonde. E nunqua mais
pareceo, sera de idade de 18 annos, comegam lhe a sair a barba, trigueiro do rosto, meao
de corpo, olhos pretos, o naris quyalquer couza arqueado. E tem no beico de sima huma
custura de hum golpe que teve nele.

Joanna Rodriguez molher de Gracia Gomez se abzemtou desta villa tanto que
prenderdo o marido. E foi vista em Sevilha, agora despois que saio o marido dizem que anda
nessa cidade, sera de idade de 40 annos, alta do corpo, rosto com [Fl. 2v] prido e magro, cor
amarela, olhos prettos. E levou comsiguo dous filhos e huma filha. E sera a filha de 14 ou 15
annos e os filhos dahi pera baixo.

Nesta villa he morador Dioguo Sanches de Vargas, natural dessa cidade, cazado
com Izabel de Sousa, christa nova, natural desta villa, avera dous annos que se abzentou
dela, soo deixou aqui sua molher e mais familia, e dizem que estd em Madrid. E nao se
sabe o pera qué nem se hé certo estar laa. Esta somana que vem se vai a molher com toda
sua caza pera essa cidade. Esto he que elle donde quer que estaa a manda ir, sera elle da
idade de 40 annos, alto de corpo, magro, louro, alvo e gentil homem, pouqua barba, as
macans do rosto algum tanto levantadas, e tem na cabega hum sinal de huma ferida que
lhe fizerdo, tratava nesta terra em rendas e em mandar emcomendas pera fora.
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Resumo: Apresentam-se contributos relativos a presenga e coexisténcia, em Tomar, de
judeus com as Ordens Militares e Religiosas do Templo e de Cristo. Isto, num complexo
tecido socio-religioso entre personalidades, comunidades, poder e institui¢des. Pretende-se
ainda dar mais consisténcia a tese de ter existido uma importante comuna judaica em
Tomar, com influéncia até ao édito de expulsao dos judeus em 1496. A relacdo estreita
daquela comunidade com a Ordem de Cristo, pelo seu governador Infante D. Henrique,
influenciou o plano regulador da cidade, definindo-se, a época, o espago préprio para a
localizagao da sua sinagoga e demais edificios da comuna. O plano regulador urbanistico
fez sentido porque existia uma significativa comunidade judaica, com o rabi José, na entdo
Thomar-Vila de Cima, intramuros no Castelo da Ordem dos Templarios e seus arrabaldes.
Comunidade judaica essa que foi transferida, tal como toda a populagao, da Vila de Cima
ao Castelo, para a Vila de Baixo, a atual cidade de Tomar. Em Portugal, ap6s o édito de ex-
pulsao, foi pratica comum as ruas onde existia uma sinagoga, tipicamente denominadas
Rua da Sinagoga, passarem a ser denominadas por Rua Nova — uma afirmagao da nova
alianga do cristianismo. Existindo na toponimia da cidade uma Rua Nova Pequena, formula-se

a hipdtese de ter existido uma segunda sinagoga mais pequena.

Palavras-chave: Cidade de Tomar, Sinagoga, Comuna judaica, Ordem de Cristo, Ordem
dos Templarios, Regulacao urbanistica.

Abstract: The paper presents contributions regarding the presence and coexistence of
Jews in Tomar with the Military and Religious Orders of the Temple and of Christ. This
is in a complex socio-religious environment involving personalities, communities, power
and institutions. It also aims to give more consistency to the thesis that there was an
important Jewish commune in Tomar, with influence until the edict expelling the Jews
in 1496. The close relationship between that community and the Order of Christ, by its
Governor Prince Henry, influenced the city’s regulatory plan, defining, at that time, the
appropriate space for the location of its synagogue and other buildings of the commune.

1 jmendes@ipt.pt, https://orcid.org/0000-0003-2185-1659.
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The urban regulatory plan made sense because there was a significant Jewish community,
with Rabbi Joseph, in what was then Thomar Vila de Cima, within the walls of the Castle
of the Templars and its surroundings. This Jewish community was transferred, along with
the entire population, from Vila de Cima at the Castle to Vila de Baixo, the actual town of
Tomar. In Portugal, after the edict of the expulsion of the Jews, it was common practice
for streets where there was, typically called Synagogue Street, to be renamed New Street
—an affirmation of the new alliance of Christianity. Given that there is a Small New Street
in the city’s toponymy, it is hypothesized that there might have existed a second smaller

Synagogue.
Keywords: City of Tomar, Synagogue, Jewish commune, Order of Christ, Order of the
Templars, Urban regulation.

1. Introducao

Apresentam-se contributos para o estudo da histéria de Tomar na
heranca do patrimoénio judaico, coeva com a Ordem dos Templdrios e com
a Ordem de Cristo. Isto, considerando publicagdes (ANDRADE, GOMEs &
Rers, 2022; MExDEs & Marques, 2012; MenDEs, 2012), projetos (Mil Anos de
Sabedoria, TIC no Convento de Cristo) e outros contributos (RiBeiro & MELO,
2012; ABraHAMs, 1985) que procuram assinalar vestigios e testemunhos de
materializagdes da presenca de atores e poderes no espago da cidade de Tomar,
nomeadamente, no ambito da sua nova identidade socioldgica e urbanistica
no periodo alto medieval e moderno. Expde-se uma visao e interpretacao
integrada sobre a memoria urbana e a identidade dos lugares da cidade de
Tomar, nomeadamente, a nivel do desenho urbano e da toponimia, com uma
analise simples desses lugares anonimos aos olhos de hoje, mas, de significativa
relevancia no passado. Também da sua interligagdo funcional entre os
varios atores das comunidades que coexistiram nesse espago (referimo-nos,
essencialmente, as comunidades crista e judaica, se bem que tenham coexistido
com a mugulmana) a época do Infante D. Henrique, periodo este, fundamental
no que diz respeito a constru¢ao da Tomar medieval e moderna.

Esta abordagem parece-nos relevante, ndo tanto pelas hipoteses
equacionadas que adiante se enunciam, mas pela metodologia adotada, ou seja,
pelo cruzamento entre a analise do espago urbano construido, ou mesmo dos
seus vazios, como dos relacionamentos pessoais e institucionais entre os diversos
grupos e atores deste processo nesse mesmo espago num contexto local e global.
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2. Presenca judaica em Tomar e seu enquadramento espacial

2.1. Tomar em 1160 — 1312 e morte em 1315 do rabi José de Tomar

A fundagdo de Tomar esta datada com o inicio da construgao do Castelo
Templario, em 1160, por Gualdim Pais, Mestre da Ordem dos Templarios que
viveu por um dado periodo em Jerusalém. Na Peninsula Ibérica, Sefarad,
viviam-se lutas contra os mouros e havia aliangas tacitas entre cristaos e judeus
para combater aquele inimigo, parcialmente, comum. Bernardo de Claraval,
monge cisterciense inspirador e promotor da criacdo e regra da Ordem
Templaria, foi considerado, nas relagdes entre cristaos e judeus, um campeao
da tolerancia (ABraHAMS, 1985), exatamente por incentivar aquela alianga tatica.

Existia uma comunidade numerosa em Tomar que vivia intramuros
no Castelo e nos seus arrabaldes e existia uma comunidade judaica que se foi
aqui instalando ao longo dos tempos, coexistindo com a comunidade crista
templaria, a semelhanca do que acontecia em outras vilas medievais na Ibéria
(GaspaR, 1985).

Esta gravada numa estela, em depodsito no Convento de Cristo, uma
estrela de David com uma cruz templaria; numa das colunas da Charola do
Castelo Templario, a oeste, temos uma estrela de David com a cruz de Cristo;
e no brasao do reino, uma estrela de David com o escudo do reino de Portugal
no séc. XIII (Figura 1).

Figura 1 - Estrela de David numa Estela, numa coluna da Charola Templaria e no Brasao do
Reino no séc. XIII
Fonte: Autor e Biblioteca Publica Municipal do Porto
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Ha varias hipdteses para a data de origem da comunidade hebraica em
Tomar, defendidas por diversos autores entre as quais cito (VELoso, 2004):
“...pode datar do inicio do século x1v, o que € corroborado pela lapide achada
em Faro que refere a morte do Rabi José, de Tomar, em 1315... No entanto, o
mais antigo registo sobre essa comunidade nesta Vila, data de 1384, quando é
doado, por D. Jodo, Mestre da Avis, o servico geral dos judeus de Tomar a Joao
Rodrigues, criado do Mestre da Ordem”.

Ora, o facto de existir um rabi de Tomar, falecido em 1315, contribui
para significar que na Vila de Cima, ao Castelo, poderia existir uma comuna
hebraica na qual o rabi era José.

Lembremos que a Ordem do Templo tinha sido extinta em 1312, e que
Tomar perdeu parte da sua forte influéncia. A comunidade judaica de Tomar
podera ter-se deslocalizado para outros locais, entre os quais Faro, para onde o
rabi José foi acompanhado por membros da sua comunidade. Naquela regiao
do Algarve existiam nomes com o apelido “de Tomar”.

Ha referéncias a “Freguesia de Santa Maria do Castelo que tinha
antigamente por paroquianos os moradores da cerca e do arrabalde de S
Martinho, que estava detras dela; que ora 1542-1570 fica nas Obras Novas...”
(Rosa, 1971), da construgao dos claustros do Convento.

Tomar veio a recuperar influéncia, mais tarde, com a instalacao da sede
da Ordem de Cristo, em 1357.

2.2. Tomar no centro do Pais, com poder econémico

A vila de Tomar, localizada no centro do pais, era um né obrigatorio
de passagem para quem atravessasse o pais e, também por isso, era prospera.
Estas circunstancias, bem como a prépria geomorfologia do territorio e da
regiao, fizeram com que fosse eleita, igualmente, como centro estratégico
militar e comercial das ordens militares e religiosas.

E apds o periodo da instalagio da Ordem de Cristo, em 1357, durante
o qual foi governador o Infante D. Henrique, que se da a construgao da nova
cidade, a atual cidade de Tomar, obedecendo a um particular tragado regular
para a época, também muito semelhante as ‘bastides” europeias (Kostor, 1985).

Tomar era, a época, palco de acontecimentos relevantes, pela presenga
das mais altas entidades de Portugal, como foi o caso da morte de D. Duarte e 0



G

434

José Ribeiro Mendes

alevantamento de D. Afonso V, em 1438, em que interveio o “Mestre Guedelha,
fisico e Astrélogo, Judeu, por mandado do Infante, que regulava segundo as
influéncias e curso dos planetas, a melhor hora e parte em que se poderia dar
aquele obediéncia...” (Rosa, 1972).

As Cortes de Evora, em 1490, sio elucidativas de algumas questdes que
perpassavam na coexisténcia entre cristaos e judeus. Os cristaos pediam ao Rei
para tirar os povos debaixo da sujeicao dos judeus que exerciam fungoes de
rendeiros e cobradores das rendas reais, ao que o Rei respondeu que os tem
aceitado por nao ter havido cristdos que quisessem o exercicio da profissao.
Outro pedido foi para proibir os judeus de terem escravos brancos mouros o
que o Rei recusou por ser costume em suas terras (Rosa, 1972).

2.2.1. Estatuto dos judeus a época

Os judeus tinham um estatuto juridico proprio nao estando sujeitos as
leis do reino, e as relagdes dos judeus com o Rei eram estabelecidas através de
um Rabi-Mor (Tavares, 2004), com quem eram tratadas as questdes relativas
a populacao judaica. Além disso, muitos dos sabios e ilustres da corte e do
estado — médicos, fisicos, astrélogos — eram judeus. Um caso foi o do judeu
Isaac Abarbanel (ou Abravanel), nascido em Lisboa em 1437, que foi proximo
de D. Afonso V e que, aquando da morte do monarca, referiu-o como “o bom
rei morreu” (Scuwarz, 1910; Gomes, 2024).

Os judeus tinham, pois, a sua justica e seus tribunais, a sua tesouraria, a
sua sinagoga, o espago para banhos rituais, o forno, a casa do rabi, os espagos
publicos e de festividades, o hospital, o cemitério temporario, a escola, conforme
referem, por exemplo, Krinsky (1985) e ABRaHAMS (1985).

Naentao Tomar-Vilade Cima, intramurosno Castelo e seus arrabaldes, de
acordo com Rosa (1971), a forte comunidade judaica, com bom relacionamento
com a Ordem de Cristo e com o Rei, fez com que no planeamento da Vila de
Baixo, atual Tomar, estivesse incluida a comuna de judeus com a sua sinagoga
e outros edificios da administragao da comuna, normalmente, préximo do
centro de decisao e da principal zona comercial e artesanal da vila.
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2.3. Tomar, a Vila de Cima e a Vila de Baixo

Em Tomar passam assim a existir dois nticleos. No caso de Tomar, a Vila
de Cima fica praticamente sem populacao civil assim permanecendo até hoje
(apenas com o Castelo e o Convento) e a Vila de Baixo, que albergara desde ai
toda a vida civil da comunidade local.

O Castelo ficou para clausura dos Cavaleiros da Ordem de Cristo, como
se regista em que é mandado “... comprar todas as casas e os de dentro irem
para fora para S. Martinho. Dizer a Rui de Gois, Recebedor do Mestrado, que
vos entregue a chave da Porta do Sol e de Almedina para vos fechardes e terdes
como vos temos mandado. 9Mar1499. A porta da almedina a mandou cerrar a
pedra e cal” (Rosa, 1972).

Estdvamos em 1499, na fase quase final da mudanca da Vila de Cima
para a Vila de Baixo. Note-se que a construcao da sinagoga de Tomar tem sido
referida no periodo entre 1430 e 1460. O planeamento da Vila de Baixo ja tinha
sido anteriormente feito e ja muita populacgao se tinha transferido. Restavam
ainda dentro da cerca do Castelo algumas poucas casas e mantinha-se ainda o
arrabalde de S. Martinho (mais tarde destruido para a construcao dos ultimos
claustros do Convento).

2.3.1. A sinagoga na Vila de Baixo

A Vila de Baixo foi planeada dentro dos tragados habituais da Europa
medieval, um urbanismo regulado que invariavelmente conciliava o poder
régio e municipal. Também, com a finalidade de fazer arruamentos e lotear
as parcelas, numa espécie de politica de repovoamento e redinamizacao
socioecondmica da nova urbe, para ai transferir e instalar os moradores do
Castelo e seus arrabaldes. Foi ainda delineada, nesse plano, uma area urbana
para a comuna dos judeus, a semelhanca de outras urbes no mundo, localizada
nas proximidades dos locais de poder, e.g., Worms, na Alemanha.

Ora s¢ faria sentido delinear uma cidade, com uma sinagoga com a
dignidade e valor da de Tomar, caso existisse previamente uma comunidade
judaica, e poderosa sob o ponto de vista econémico e de influéncia junto do
poder do Infante D. Henrique e, através dele, junto do Rei.

Alguns documentos sdo prova dessa for¢a da comunidade hebraica
em Tomar. Por exemplo, a nomeacao do “Escrivao do Servigo Real e Novo e
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do Sisio dos Judeus de Tomar em 3.Set.1433; Escrivao de puridade — Martim
Vasques, tinha como criado Mem Lourenco que sucedeu a Estevao Vasques
que ora se finou” (Rosa, 1972). Tomar tinha, pois, uma forte comunidade
hebraica que justificava a nomeacao para o Sisdo de Tomar. Outro exemplo
¢ uma “Carta da regéncia, datada de 12 de Setembro de 1439, a confirmar a
Mestre José Arames, Judeu, morador em Evora, ourives do Infante D Henrique,
a carta de El-Rei D. Duarte de 15 de Fevereiro de 1436, de concessao de certos
privilégios, porquanto estivera na tomada de Ceuta com o Infante, e bem assim
no cerco de Tanger, com cavalo, armas, e 2 pedes” (Rosa, 1972).

A esta época, os judeus de Tomar contribuiam para o reino, para a
Ordem de Cristo e, também judeus de outras comunas, participavam nos
empreendimentos das Descobertas promovidas pelo governador D. Henrique.

2.3.2. Localiza¢do da sinagoga

A sinagoga foi erigida junto das artérias mais importantes — a Rua
Direita e a Corredoura — que atravessam a Praga de D. Manuel, rossio da cidade
medieval (Figura 2). E um monumento unico, valiosissimo, da cultura judaica
em Portugal e no mundo (SimoEs, 1943), que se supde ter sido construido
no periodo compreendido entre 1430 e 1460 e que ainda hoje preserva a sua
estrutura arquitetonica original. Na sua casa anexa foram feitas escavagdes
arqueoldgicas (PonTe, 1985) que revelaram o mikvé — sala de banhos para
alguns rituais judaicos de purificagao. A sua localizagao na urbe, o seu desenho
e arquitetura com similaridades ao Templo de Salomao, reforcam a ideia da
importancia, riqueza e influéncia desta comuna.
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Figura 2 - Vista Aérea de Tomar — Praca da Republica e Sinagoga
Fonte: Google Maps

2.3.3. Duas sinagogas em Tomar

A cidade foi delineada para satisfazer a acomodagao dos habitantes da
Vila de Cima e dos edificios da administragao. No centro, localizou-se a Praca da
Reptblica, a camara e a igreja de S. Jodo. Daqui partem nao sé os antigos eixos
romanos (N-S a R. Direita, E-O a Corredoura), mas também uma sequéncia de
quarteirdes delimitados por uma estrutura de lotes e arruamentos obedecendo
a uma distribuigao regular, como se pode ver na Figura 2.

Figura 3 — Vista Aérea de Tomar — Vila de Cima ao Castelo e a Vila de Baixo
Fonte: Google Earth
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2.3.4 — Populacao judaica na Vila de Baixo

Alguns autores, como Tavares (1990), Ponte (2004) e VELOSO (2004),
referem a existéncia de uma comunidade em Tomar, na Vila de Baixo, que
varia entre os 150 e os 300 habitantes, atingindo provavelmente o seu maximo,
apos 1492, devido a expulsao dos judeus dos reinos de Castela e Aragao.

2.3.5. A segunda sinagoga

Pode observar-se uma diferenca no desenho urbano nas proximidades da
sinagoga (Figura 3): existem patios interiores com muita vegetagao, em toda a
zona central, num quarteirao alargado. Segundo um estudo de Krinsky (1985),
em comunas judaicas significativas, poderia haver uma segunda sinagoga, o
que reforca que, em dado momento, apenas uma sinagoga era insuficiente para
tanta populagao.

Ha um registo toponimico que referia: “Nos Séculos XVI e XVII havia,
do lado Norte do Hospital da Misericordia uma Rua que se chamou Rua Nova
Pequena e depois Rua do Coronheiro. Foi depois anexada ao Hospital. Noticia ...
da Cidade de Tomar, por Dr. Joao Maria de Sousa” (Rosa, 1972). Afigura-se-nos,
pois, como possivel ser este o local da segunda sinagoga.

Figura 4 - Vista Aérea de Tomar — Segunda Sinagoga na Rua Nova Pequena
Fonte: Google Maps
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A existéncia da sinagoga na ex-Rua Nova, ainda hoje preservada na sua
estrutura arquitetonica tardo medieval, com mikvé recentemente descoberto
e integrada num quarteirdao com patios interiores (para a festa judaica das
cabanas), pode significar que existia uma comuna de judeus onde seria
possivel residirem os cerca de 300 judeus, ou mais, desde a Rua de S. Joao até
a Avenida Dr. Candido Madureira (onde existe uma entrada, na Travessa do
Arco), sendo delimitada a poente pela Rua Direita e a nascente pela Rua dos
Moinhos. Neste quarteirao, onde existia a Rua Nova Pequena, estava incluida
a segunda sinagoga (Figura 4).

3. Conclusoes

Tomar, pela sua localizacdo geografica, foi, e ainda ¢, um importante
local de vivéncias e de encontro de culturas. Entre elas, a cultura hebraica que
teve um papel fundamental em momentos decisivos da nossa historia e da
nossa identidade, com uma heranga patrimonial muito distinta. Identifica-se,
no seu nucleo histérico urbano central, a sinagoga que preserva até hoje a
sua estrutura arquitetonica, sendo, por isso, das mais antigas da Europa e do
mundo. Em todo o quarteirao, naquele nticleo urbano, identificam-se vestigios
de presenca hebraica, que sugerem a existéncia de uma segunda sinagoga para
aquela comuna que tinha uma dimensao e importancia significativa no saber
e no poder econdmico. Muito particularmente na reconquista crista templaria
em Portugal e na epopeia dos descobrimentos no mundo.
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Diélogos
Luso-Sefarditas II

Um Passado luso-sefardita que se (re)descobre no Presente e
na exigéncia do(s) encontro(s) e didlogo(s) que a
actualidade, com todos os seus tempestuosos problemas de
conflitos e desterros, violéncias e intolerancias, impde como
caminho na construcio de um Futuro comum.
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