La femme Spartiate et Crétoise : Une co-interprétation

Spartan and Cretan Women: a co-interpretation
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Abstract: This article aims to portray the situation of Spartan and Cretan women, and
examine the peculiarities of both cities and, by extension, of the women living in them.
With this purpose in mind, we refer back to the Gortin code, which is the main source
applying to women in Crete, and look at references by Classical authors regarding
Spartan women. Our paper focuses on the analysis of institutions such as the dowry
system, marriage and the role of female ownership. In addition, we examine the role of
women from these two cities in child exposure. This study seeks to interpret this Cretan
and Spartan “peculiarity” within the framework of oixoc.
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Introduction

Les difficultés que nous rencontrons dans 1'évaluation de 1'étude de la
place des femmes dans l'antiquité sont encore davantage, et plus
compliquées, quand il s’agit d’étudier les femmes Crétoises et Spartiates. La
majorité des auteurs anciens, ainsi que les historiens modernes, ne sont pas
objectifs, parce que soit ils n’évaluent pas toutes les sources existantes, soit ils
attribuent a la femme les caractéristiques du mythe spartiate, qui accompagne
la cité de Sparte depuis I'antiquité jusqu'a nos jours.

Les anciens auteurs considéraient Crete comme un pays ayant une
certaine unité. On partage ici la these de Van Effenterre, en ce qui concerne
les ressemblances entre les cités crétoises : << Les innombrables cites de I'ile
ont dii garder le sentiment de la communauté crétoise. C'est le moment de
rappeler que la législation archaique atteste, d'une ville a l’autre, des
préoccupations et des usages tres analogues, non seulement dans le domaine
strictement juridique, mais méme en politique. Il suffit de relever les
correspondances qui existent entre la loi pénale d’Eltynia et la codification
gortynienne, entre les dispositions d’Axos en matiere sociale et celles
d’Eleutherne ou de Gortyne ou entre le décret constitutionnel de Dréros et
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certains textes de Pythion. Quelle que soit 1’origine de ces ressemblances, elles
confirment que la civilisation crétoise, en dépit de divergences locales bien
naturelles, avait conservé d’une cité a I’autre maint commun. On ne sera donc
surpris d’entendre au 4°™¢siecle les théoriciens politiques parler de la Crete et
des Crétois comme si I'ile formait une unité organique >>*. On ne pense pas
que les cités crétoises soient caractérisées par leur homogénéité®.

Platon et Aristote mentionnent que Crete ressemble a Sparte, en ce
qui concerne la structure politique et sociale ainsi qu’au niveau des insti-
tutions’. Les historiens contemporains ont expliqué laquelle des deux cités
était le modele-prototype pour l'autre. Andrewes (1956) 69 ne trouve aucun
probleme a admettre que Crete influence Sparte, ou l'inverse. Il pense que
ces deux cités héritent les institutions d'un stade antérieur de la tribu
dorienne, avant la désintégration en cités indépendantes. De méme, et dans
le cadre de cette pensée, la particularité spartiate et crétoise réside dans le
fait que les deux cités ont conservé ces institutions pendant longtemps, en
comparaison avec d’autres cités. J'estimerais plutot que cette théorie est
désuete parce qu’elle se base sur << l'origine dorienne >> commune. On

2 VAN EFFENTERRE (1948) 28. On partage 1'opinion de CHANIOTIS (2005) 176 : << We
should be surprised if we were to find the uniformity which Plato and Aristotle
underline when they refer to a Cretan politeia as common constitutional order >>.

® Pour une analyse de ce théme voir PERLMAN (1992) ; CHANIOTIS (2005).

* Arist. Pol. 1271b20 : 1) 6¢ Kpnuikn) moMiteia mapeyyve pév éoti tavtne [tne
Znaptne] [....] xai yap €ouxe xal Aéyetal ye ta mAeiota peuiunoOar tv Kpntkny
noltteiay 1 twv Aaxkdvwv. En ce qui concerne la comparaison avec Sparte, il est
nécessaire d’éclaircir la nature de ces ressemblances. Il est difficile de comparer ces deux
régions, parce que Crete n’était pas, a I'opposé de Sparte, une entité politique. La
comparaison des deux régions a a voir avec I'image du régime spartiate apres la guerre
du Péloponneése. Apres la défaite d’Athenes, lors de la guerre du Péloponnese, les
philosophes et les théoriciens du politique s’efforcent d’interpréter cette défaite en
termes politiques. Ils congoivent que le régime lacédémonien est le meilleur ; une
constitution mixte. Ils considéraient que cette constitution mixte conduirait Sparte a la
victoire, car ce régime était la cause de la stabilité politique et sociale. Selon Plutarque
(Lyc. 4.1-2), Lycurgue, le législateur légendaire de Sparte, << partit en Crete, ou observa
avec soin le gouvernement, approuva fort quelques unes des leur lois et les recueillit
pour appliquer, quand il serait de retour a Sparte. >> Par conséquent, la relation entre les
institutions de ces deux régions contribue a la comparaison, entre les deux cités, par les
auteurs et au mirage crétois.
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pense cependant que cette théorie peut fonctionner comme une base pour
une autre théorie, selon laquelle les institutions communes des deux cités
sont les bases. On peut dire qu’il y a une base commune, qui n’est pas
d’origine dorienne, entre les deux systemes, mais la similitude — non totale
— avec la structure sociale nous mene a penser qu’elle se rapporte a la base
sociale des ces sociétés qu’était I'oikoc. Ce n’est pas par hasard si, a Gortyne
comme a Sparte, il existe entre le citoyen de plein droit et I'esclave un
spectre de statut et si, par ailleurs, les esclaves sont ici comme la des
dépendants indigenes jouissant d’une relative autonomie sur le plan
économique.’ A Atheénes, qui était un exemple typique bien connu d’une
société ancienne, la femme se trouve écartée juridiquement de ce <<club
d’hommes >> qu’est la cité, méme si sa fonction demeure essentielle dans la
reproduction de la société’. Dans les sociétés, comme la spartiate, ou la
crétoise ou les oppositions ne sont pas aussi nettement tranchées, on peut
admettre que la femme occupe une place différente, sans pour autant qu’il
soit nécessaire de croire que cette place représente un progres dans la
condition féminine’. Mossé (1983) 151 pense qu’il s’agit d'un stade plus
précoce du développement de la cité, quand la citoyenneté n’avait pas
encore acquis la dimension fonctionnelle qui sera la sienne dans 1’Athenes
classique et dont la femme sera nécessairement exclue. Par conséquent,
I'objectif de cet article est faire une présentation comparative des sujets,
qu’il s’agisse des femmes Crétoises ou Spartiates. Ces deux cités (Sparte et
Gortyne) peuvent fonctionner comme une aide a la construction d'une
image de la femme et, particulierement, en ce qui concerne la femme
Crétoise, a retirer des conclusions générales, du fait de l'indigence des
sources qu'on dispose — en ce qui concerne la Crete — par rapport a
d’autres régions de la Grece antique.

5 MOssE (1983) 151.
® MOSsSE (1983) 151.
7 SCHAPS (1979) 58-59 ne le dit en maniére expres, mais il le sous-entend.
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La particularité de Gortyne

La principale source qui mentionne et attribue la place de la femme
en Crete est le Code® de Gortyne (ci-apres Code). Les dispositions juri-
diques qui mentionnent la femme, comme une personne engagée, appar-
tiennent au droit familial. Ces dispositions juridiques modulent la dot, les
droits héréditaires de la femme, I'exposition des enfants, le mariage ; il y
existe, également, beaucoup de dispositions qui concernent la patroiokos’.

8 Le Code de Gortyne est la principale source d’information en ce qui concerne la
grande cité de Créte ainsi que le plus grande texte législatif de 1'époque archaique et
classique. Les caracteres sont disposés boustrophédon sans séparation des mots, mais avec
des blancs ou des ornements pour distinguer certains paragraphes. L’inscription est
datée approximativement du milieu du 5™ siécle av. J.-C. : Nomima II, no. 6. Le Code
peut contenir des dispositions nouvelles, ainsi que de droit antérieur qui nous permet de
mentionner et d’interpréter 'époque archaique de Crete. L’'inscription contient les plus
importantes dispositions juridiques pour une société. Ces dernieres concernent le droit
civil, pénal et la procédure. Pour un résumé du Code, le lecteur intéressé pourra lire
I'introduction du second tome de Nomima. En ce qui concerne le terme Code, tous
n‘acceptent pas cette appellation traditionnellement employée pour désigner le
document, notamment, parce que celui-ci ne réglemente pas un domaine particulier et
aborde différents sujets de fagon plus ou moins approfondie : HOLKESKAMPS (1999) ;
DAVIES (1996) 56. Van Effenterre et Ruzé (Nomima II 3, no.1) rappellent que le texte ne
correspond pas a << une codification au sens moderne du terme, c'est-a-dire un
document juridique traitant avec méthode de tout ou partie d’un droit existant ou prévu
pour un proche avenir >>, mais ils pensent qu’il s’agit d’<< une série de mesures de
circonstance >>. On partage la these de Lévy qui défend que cela << constitue un peu un
faux probleme, puisque tout dépend de la définition plus ou moins large ou plus ou
moins exigeante qu’on propose de la notion de code >> LEvY (2000) 186.

? Le terme patroiokos attribue la situation de succession de la fille unique du chef
défunt d’un oikos. Selon le témoignage d’Hérodote (3. 33), patrouchos était, a Sparte, la
fille que I'on qualifiait, & Athénes, d’epikleros. A Gortyne la méme fille est appelée
patroiokos, terme identique a celui de Sparte. La patroiokos devait, en principe, épouser
son plus proche parent. Mais le nombre des ayant droit était limité a ses oncles paternels
et a ses fils (IC IV 72 col. VIIL. 15-27). Si donc son pere n’avait pas de freres, elle était libre
d’épouser qui elle voulait, pourvu que ce fiit au sein de sa tribu. Elle pouvait aussi
refuser le ou les ayants droit, s'il en existait, s'ils étaient, par exemple, trop agés ou si elle
était déja mariée. Mais elle devait laisser a I’ayant droit une partie d’héritage. Les dispo-
sitions de la Grande Inscription de Gortyne, qui concerne la fille épiclérat, sont nom-
breuses et je pense que ce theme peut devenir une étude indépendante. Par conséquent,
je ne le mentionne pas ici. Sur la patroiokos de Gortyne voir: SEALEY (1990) 63-69 et
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I1il est intéressant de vérifier que la nature juridique de ce texte n’ait pas la
plus appropriée pour situer la femme dans la vie quotidienne. Néanmoins,
ces dispositions juridiques font référence a I'image de la femme dans les lois.

La femme a Gortyne semble jouir d'une autonomie beaucoup plus
grande que la femme des autres cités grecques. Selon les dispositions du
Code, la femme avait une fortune personnelle®, elle pouvait se présenter a
la barre" d"un tribunal; I'esclave avait le droit d’étre sous serment™. De plus,
elle avait le droit de distribuer ses biens® ainsi que de partager I'héritage
paternel avec ses freres!*. La femme pouvait posséder de la fortune avant et
apres son mariage ; elle continuait propriétaire de sa fortune. Il est
remarquable que dans le Code il n’y ait pas de mention au kurios, c'est-a-
dire a un epitropos de la femme, qui la représente et agit a sa place, comme
dans le reste du monde grec. Par conséquent, la Crétoise était une personne
juridique indépendante, a l'opposé de celle d’Athénes, qui était
juridiquement non adulte. L'Inscription est tres importante, parce qu’elle
introduit, pour la femme une nouvelle idée, qui n’existait pas dans les
autres droits anciens : c’est la capacité de posséder des biens (biens
mobiliers ou biens fonciers); on lui reconnait le droit de possession et
d’administration de sa fortune®™.

La place particuliere de la femme Gortynienne apparait aussi dans
I'ceuvre de Platon. L”Athénien interlocuteur des Lois apparait pour parler de
navtac Tovg moditac kal tag moArtidac. Pour Platon les femmes doivent
avoir la méme éducation que les garcons. Le grand philosophe propose que,
comme il existe des syssities d’hommes, il doit en exister aussi pour les
femmes’. Il propose également que les femmes puissent participer aux

KARABELIAS (2004). Sur la patrouchos de Sparte voir: HODKINSON (2000) et LEvY (2003)
88-91.

0ICIV 72 col. IV 43-47, IC IV 72 col. IV 26-27.

L IC1V 72 col. 1T 5-9.

2IC1V 72 col. 11 15-16.

BICIV 72 col. 1 45-49.

M ICIV 72 col. IV 37-46.

5 Voir ci-dessous la femme comme propriétaire.
16 P1. Lois 780e-781a.
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exercices athlétiques” et avoir le droit de se présenter a la barre d'un
tribunal et témoigner™. Il est aussi important de constater que Plutarque
mentionne que les femmes en Crete avaient le droit d’assister aux spectacles
et jeux athlétiques”. Platon propose qu’en Crete — comme a Sparte —, la les
femmes doivent participer a I'éducation. Dans les Lois, la derniere ceuvre de
Platon, le philosophe décrit la fondation d’une colonie nouvelle en Crete.
L’interlocuteur Athénien s’occupe du traitement des lois pour cette colonie.
Platon est peut étre influencé par ce qu’il connait des sociétés crétoises,
mais, simultanément, on ne doit pas ignorer que le philosophe peut inclure
ses propres conceptions qui découlent peut-étre de sa cité idéale, étant
donné que Platon pense que les sociétés crétoises et spartiate ont les
meilleures formes de gouvernement®. Nous notons ici que Platon n’utilise
pas les deux sociétés comme indépendantes, mais comme une dimension
comparative, que le philosophe pense étre I'idéal.

On peut dire que ce que Platon mentionne contient des éléments
valables en ce qui concerne le role de la femme. Apres avoir mentionné que
Crete ressemble a Sparte, on peut dire que la femme, dans les deux sociétés,
a une place différente, mais cette différence ne représente pas nécessaire-
ment un progres dans la condition féminine, car, comme l'on a déja
mentionné, dans cet article on va indiquer et interpréter que la place
féminine concerne, de maniere directe, la structure sociale de Sparte et de
Crete, c'est-a-dire l'oikos.

7' PL. Lois 772a : k6povc kal k6pac, kai dua 61 Ocwpodvidc te kal Oewpovuévove
peETA Adyov Te kal NAikiac TIVOC Ex0oVONG EIKVIAC TTPOPATELS, YVUVOVC KAl YVUVAC
Uéxpimep aldovc cawdpovoc EkAoTwy.

'8 PL. Lois 937a : éav 6¢ tic Tiva dukalovia dvaothiontal Uaptvpa, Haptopioac
oapnPilécOw mepl TavTne TNe Oiknc. yvvaiki & é&éotw EAevOépa paptvpelv kal
OUVNYOPELY, EQV DTIEP TETTAPAKOVTA TN 1) YEYOVVIa, Kal dikny Aayxavew, éav dvavdpoc
7. Le Code, en effet, indique que les femmes ont le droit de témoigner au tribunal.

¥ Plut. Thes. 19 : é6ovc 6¢ dvtoc év Kpnty BeacBar kai tag yvvaikag, Apiddvn
niapovoa mPoG Te TN Oy éEemAdyn tov Onoéwe kal Ty d0Anow é0aduace maviwv
KpPaTIoaVTOoG.

2 PL. Crit. 52e-53a ; Rep. 544c.
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La particularité de Sparte

En ce qui concerne Sparte”, on pense que les éléments qui distinguent
la Spartiate des femmes des autres cités grecques sont les suivants : elles
étaient propriétaires d’immobiliers et non seulement de leur dot (la dot,
dans les autres cités grecques se rapportait aux biens mobiliers) ; ceci est
précisément la raison pour laquelle les femmes de Sparte avaient, aux yeux
des Athéniens, une place particuliere. On doit surtout souligner que la
Spartiate — comme les femmes des autres cités — ne disposait pas de droits
politiques et n’était, naturellement, pas considérée adulte en ce qui concerne
le facteur juridique, elle était toujours sous la représentation d’un homme.

Platon et Aristote mentionnent que les femmes forment la moitié de la
cité et peuvent, par leur richesse comme par l'influence qu’elles exercent sur
leurs proches et, notamment, sur leurs maris, y jouer un role important
(condamné, bien siir par Aristote)”. Le fait est que les femmes de Sparte
ainsi que les femmes de Crete ont trop intéressé les autres Grecs pour
pouvoir échapper a l'idéalisation ou au dénigrement. L’autonomie qui est
attribuée aux femmes des ces cités conduit aux mythes, comme celui de la
Spartiate courageuse. Nous partageons la these de Lévy (2003) 81, selon
laquelle les femmes Spartiates ne se montrent pas plus courageuses que les
autres Grecques : de méme que Leuctres avait mis a mal le mythe de la
Spartiate héroique”. Xénophon* se contente de noter sobrement que, lors de
cette invasion, << en ville, les femmes ne supportaient méme pas la vue de
la fumée, parce qu’elles n’avaient jamais vu d’ennemis >>. Aristote®
mentionne aussi que << lors de l'invasion thébaine, elles ne se montraient,
contrairement® aux femmes des autres cités, utiles en rien, mais causaient

2 Sur les femmes Spartiates cf. FANTHAM et alii (1994) 56-67 ; DUCAT (1998) ;
POMEROY (2002).

ZLEvY (2003) 90-91.

2 Cf. MOsSE (1991) ; DUCAT (1999).

% Hell. 6.5.28.

% Pol. 1269b34-39.

% Certains, se fondant sur la misogynie d’Aristote, affirment << de méme que les
femmes des autres cités >>, ce que le texte permet aussi, mais ceci affaiblirait la critique
spécifique de la femme spartiate et 'on comprendrait mal le superlatif blabérotatai ;
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plus de troubles que les ennemis >>. Dans sa critique de Sparte, Aristote”
explique les inégalités entre citoyens par la cupidité (¢piAoxpnuartia) des
femmes, dont il note, avec indignation, quelles en sont venues a << posséder
presque les deux cin-quiemes de tout le territoire >>. On ne sait pas par
quels calculs le philosophe est arrivé a cette proportion, qui se serait encore
accrue a I'époque d’Agis 1V, ot, selon Plutarque®, << la plus grande partie
des richesses de la Laconie était entre leurs mains >>* L’affirmation
d’Aristote pourrait étre confirmée par la comparaison avec la Crete, ou le
Code, en dehors des biens immobiliers réservés aux fils, donne a la fille la
moitié des biens alloués a chacun de ses freres. Selon Lévy, si I'on suppose
des dispositions semblables a Sparte et que le nombre des filles soit a peu
pres égal a celui des garcons, celles-ci devraient avoir un peu moins de deux
sixiemes et il suffit de tenir compte des patrouchoi pour arriver aux deux
cinquiemes mentionnés par Aristote®. Si les filles, contrairement a Athenes,
recevaient une part d’héritage, Aristote l'aurait indiqué. Mais, si, ce que
nous ignorons, 'héritage des filles était, en dehors d’Athenes, habituel en
Grece, il était difficile, pour le philosophe, de s’en indigner. D’autre part, a
Sparte comme a Gortyne, cette demi-part d’héritage pouvait sans doute étre
allouée comme dot, lors du mariage et, si Aristote ne critique pas I'héritage
des filles, il s’en prend au montant élevé des dots. Les femmes peuvent
donc étre riches™, mais encore faut-il qu’elles puissent disposer, en droit ou,
au moins, en fait, de ses biens. La gynécocratie spartiate a pu inciter a laisser
dans I'ombre une tutelle masculine trop évidente pour qu'on en parle et,

SCHAPS (1982) 193-213 rappelle comment, dans d’autres cités ou, plus tard, a Sparte, les
femmes avaient pu se rendre utiles.

7 Pol. 1270a23-4.

» Agis 7. 5.

# LEVY (2003) 89.

% La mention de Pausanias (3. 12. 3) s’est aussi fait écho d’une tradition selon
laquelle, a la mort du roi Polydore, sa veuve aurait vendu la maison de son mari, ce qui
laisse supposer que la femme peut méme hériter de son mari.

3 L'importance des dots ou de 'héritage des filles a contribué a 'endogamie des
familles royales ; ainsi, par exemple, Léotychidas marie sa fille Lampito a son petit-fils
Archidamos (Her. 6.71), tandis que Léonidas épouse Gorgo, la fille se son frere
consanguin Cléomeénes I (Her. 7.205), cf. PARADISO (1993).
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inversement, I’athénocentrisme a pu amener les historiens a imaginer le
statut de la femme grecque sur le modele de son infériorité athénienne.

La dot

A I'époque classique, la dot apparait comme un des éléments consti-
tutifs du mariage grec.” Selon les dispositions du Code, la dot représentait
la part de I'héritage qui revenait a la fille®, quand elle venaiy de se marier ;
mais il n’y a pas, dans le Code, un mot qui attribue du sens a la dot™.
A Gortyne, la femme avait la pleine propriété de sa dot, a I'opposé des
autres cités ou elle n’était pas propriétaire de sa dot et ne pouvait pas en
disposer librement ; 'exception de ce systeme, en dehors de la Gortyne,
était celui de Sparte. Les femmes des deux cités jouissaient d"une autonomie
beaucoup plus grande que la femme athénienne et particulierement sur le
plan économique. Par conséquent, la femme pouvait, a titre personnel,
posséder des biens mobiliers ou fonciers. Ces biens provenaient de la part
qu’elle recevait du patrimoine familial, généralement sous la forme de dot,
et qui correspondaient a la moitié de la part qui revenait a son ou ses freres.
Si elle n’avait qu'un frere, elle recevait I'équivalent du tiers du patrimoine,
si elle en avait deux, un cinquiéme, ce qui représente beaucoup plus que le
montant d'une dot athénienne®. On doit ajouter que la maison, dans la ville,
et les outils pour la culture de la terre revenaient a I’héritier masculin. Mais
si la fille se mariait avant la mort de son pere, la dot qu’elle recevrait,
représentant sa part d’héritage, serait nulle®.

En ce qui concerne la dot a Sparte, Plutarque” mentionne que Ly-
curgue l'interdit®. Cela ne doit pas étre valable longtemps, si on considere

%2 MOsSE (1983) 145.

% Quand Strabon mentionne 1'dge du mariage pour les filles, en Crete, il dit en ce
qui concerne la dot : pepvn &’ Eativ, dv @deAoi wat, 1O 1juLov THS Tov &deAPOD pepidoc.

* On partage ici 'avis de la bibliographie contemporaine, qui utilise le terme dot.

% La dot athénienne représentait un dixieme du patrimoine paternel. Voir MOSSE
1983, 146.

¥ICIV 72 col. IV 48-col. V 1.

% Apopht. Lacon. 2271.

% L’influence de la propagande politique du III*™ siecle av. J.C. se révele chez les
Apophtegmes laconiens, en ce qui concerne les paroles qui sont attribuées a Lycurgue et
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la mention d’Aristote”, qui critique le fait que les Spartiates donnent des
dots importantes a leurs filles, ainsi que les anecdotes faisant référence aux
mariages des femmes riches qui n’étaient pas nécessairement patrouchoi. Au
lieu d’interpréter la supposée interdiction de la dot a Sparte, on peut
examiner ce qu'Hermippos de Smyrne® dit, dans le cadre de sa mention au
mariage via I'harpageé*!. En effet, quand il décrit un rite étrange, << le jeu du
colin-maillard >>*, il mentionne l’interdiction de la dot. Il dit, plus
précisément que << toutes les jeunes filles (korai) et les jeunes garcons
(néaniskoi) non mariés étaient enfermés dans une salle obscure et chacun
emmenait sans dot seule dont il s’était saisi>>*. Ce témoignage est utile
pour l'institution de la dot a Sparte. On doit, cependant, considérer qu’a la
fin du Veme siecle av. J.-C., et dans les siécles a venir, la recherche d’'un
mariage avec des Spartiates riches semble étre une pratique habituelle,
parce qu’il est directement une garantie économique, au lieu de rester dans
le corps politique de Sparte (c'est-a-dire les homoioi)*. La corrélation du

particulierement en ce qui concerne linterdiction de la dot, qui semble clairement
énoncée dans le fragment d'Hermippe de Smyrne. La théorie qui concerne l'interdiction
de la dot est un élément constitutif du mythe spartiate et il est en corrélation directe avec
avec la présupposée égalité spartiate (HODKINSON 2000, 83-84).

¥ Pol. 1270a25.

% FGrHist 111, 37= Athen. 13. 555b-c.

1 Le mariage via 'harpagé est décrit par les auteurs anciens comme un genre de
mariage qui se réalisait par 'enlevement. Le cas du mariage via harpage, mentionné par
Hérodote (6 .65, 6-9), indique que le mariage sans la dot n’était pas impossible ou non
conforme, selon les pratiques spartiates du mariage.

2 On doit noter que le mariage via I’harpage ne signifie pas nécessairement que les
familles des jeunes mariés n’avaient pas la capacité économique de donner des dots,
mais il indique simplement que dans ce contexte précis le mariage était sans dot. En
plus, la maniere ainsi que le but de la pratique du mariage, qui sont présentés par
Hermippos, peuvent étre interprétés ayant pour base la théorie de I'interdiction de la dot
a Sparte. Les historiens contemporains restent sceptiques en ce qui concerne cette théorie
de linterdiction, principalement en relation a la confirmation historique de son
application pratique (HODKINSON (2000) 155 ; LiPKA (2002) 254-255 ; LEVY (2003) 87).

# LEVY (2003) 87.

# Les critéres de la citoyenneté sont : 1'origine spartiate des deux parents, le partage et
le succes sur 1'agdge spartiate, le partage aux syssities, le partage a la guerre, la possession du
cleros de la terre. Les trois derniéres concernent la capacité économique du citoyen.
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mariage via 1'harpage, avec 'absence de la dot, a Sparte, que les sources
présentent, affirment, en réalité, le contraire et, simultanément, indiquent
que, par les traités de la cité, les femmes aproikai, sans dot par le mariage ne
peuvent étre exclues, comme c’était le cas a Athénes, ot les femmes sans dot
devenaient pallakides. La dot était tres importante pour les Spartiates parce
qu’elle avait d’amples prolongements sociaux, politiques et économiques.

Le mariage via I'harpage n’était pas une innovation spartiate, et encore
moins une particularité spartiate, qui peut étre intégrée au modéle erroné
de la société militariste spartiate®. Les origines de cette forme de mariage
dataient déja des IX®me et VII*™e siecles av. ].- C. et se trouvent reflétées dans
I'ceuvre d'Homere. Il s’agit d'une période ou1 Sparte se réorganise au niveau
social et politique. L’application de ce type de mariage des épopées
homériques trouve sa continuité historique dans la pratique respective du
mariage spartiate. L’élément commun entre le mariage via 1'harpagé, comme
il apparait a Sparte, et le méme mariage dans I'ceuvre d’Homere est la phase
suivante a '’harpage : le moment du transfert et de I'intégration de la femme
dans I'oikos de son mari.

L’exposition des enfants

Une disposition du Code* mentionne le role de la femme, en tant que
mere et en relation a I'exposition des enfants. L’exposition des enfants, en
général, signifie que le pere ne reconnait pas son enfant. L’exposition des
enfants sains et mal formés était une pratique habituelle de la Grece
ancienne. La seule exception dans cette pratique était I'Egypte, ot les
égyptiens nourrissaient les enfants mal formés¥. L'Egypte, aprés la
domination macédonienne, commence aexposer les enfants mal formés.

* En ce qui concerne le modeéle militariste, voir notamment HODKINSON (2006)
111-162.

4 JCIV 72 col. IV 8-17.

¥ Strabon (17.2.5) mentionne que : 10070 8¢ T@V udAota {nlovuévav map'
avtoic (toic Alyvmtiolg) 10 avta Tpédpewv ta yevvoueva mawdia. Diodore de Sicile
(1.80.3-5) dit également, quand il parle des habitudes des Egyptiens, que : Td yevvaueva
navta Tpépovory €& avayxnc Evexa Tnc moAvavOpwriac, @¢ TAVTNG PEYIOTA
ovupaAdopévne mpoc evdatuoviav xwpac xwpas te kai oAewv, vobov 6 o0déva Twv
yevvnOévtwv vouiCovoty, ovd’ v ¢&" dpyvpwvntov untpoc yevvnon.
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Les raisons de l'exposition étaient multilatérales. Le manque de plu-
sieurs informations et de facteurs divers, qui influencent la vie de chaque
cité, créent des difficultés en ce qui concerne la formation d’une image par-
ticuliere pour I'exposition. Les causes étaient habituellement économiques
et sociales : les doutes concernant ’authenticité de ’enfant, c'est-a-dire s’il
s’agissait d'un adultere ou s’il résultait d’un mariage légal ; si le pere avait
un ou plusieurs garcons et s’il ne voulait pas encore un enfant, car cela
conduisait au morcellement du cléros de la terre et a I'absence des droits
d’héritage qui existaient déja*. En plus, le fait d’élever d’un enfant nécessit
de beaucoup d’argent (les filles pour leurs dots et les fils pour leur
éducation)” et ceci est la raison pour laquelle ils préféraient un enfant, et
particulierement un fils qui continuerait 1'oikos paternel, car la fille, apres
son mariage, appartiendrait a 'otkos du mari. Par conséquent, un pere va
exposer son enfant, s’il était pauvre et il ne pourrait pas assurer la dot de sa
fille ou I'éducation de son fils. Un pere pourrait aussi exposer son enfant,
sous prétexte des raisons économiques ou s'il s’agissait de parentes pauvres
qui ne voulaient pas << léguer >> leur pauvreté®.

8 Hésiode (Trav. et Jours 376-380) mentionne que : povvoyevric 6¢ maic €in
TIATPWLOV 0iKOV PePPEUEV WG yap TtAoDTOC déletal év pueyapotow’ ynpaioc 6¢ Odavorc
Etepov maid’ éyxatadeinwy. Peia 6¢ xev Aedveoot mopor Zevg dometov 6APov’ mAeiwy
pév mAeovov pedétn, ueiCwv & émuOnkn. A Sparte on voit I'exhortation d’acquérir
plusieurs d’enfants, en échange de diverses exonérations. Aristote (Pol. 1270b18)
mentionne notamment que : fovAduevos yap 6 vouoOétnc we mAeioTovg eivar Tovg
Xraptidtac, mpodyeTal Tov moAitac 6Tt mAeiotove moteloOar maldac: E0TL yap avToic
VOUOC TOV UEV YEVVIoQVTA TPELC VIOVC dppovpov eivat, TOV O& TETTapPAC ATEAN TAVTWY.

¥ Les fils des familles riches, selon Platon (Prot. 326¢), commencent leur éducation
tard et ils la finissent tot : xal tavTa mowovoy (c'est-a-dire le fait qu’ils envoient les
enfants aux instituteurs) ol udAiota dvvaupevor pdAiota—udAiota 6¢ dvvavtar ol mAov-
olTaToL—Kal of ToVTWV VeElS, mpwaltata eic ddbackdAwv Tne nAikiac dp&dauevor
Qortav, oYaitata dnaAddatTovral.

% Plutarque (Mor. [De amore prolis] 497e) mentionne que les pauvres ne nourris-
saient pas leurs enfants a cause de la peur : un yxeipov 1j mpoonxer Tpapévia dovio-
TIPET Kl AMAIdeVTA KAl TOV KAADY MAVTwV évdea yévntar "ty yap neviav éoxatov
yovuevoL Kakov ov)X VTMOUEVOVOL WUETAOOVVAL TEKVOLG WOTEP TIVOG XAAEmov kal
HeyaAov voonuatog.
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Le Code mentionne que << si une femme (libre) séparée avait un
enfant, on le présenterait a 'ex-mari dans sa maison, en présence de trois
témoins. S'il ne l'acceptait pas, il appartiendrait a la mere d’élever I'enfant
ou de I'exposer. Prévaudront les serments des parents (de la femme) et des
témoins quant au fait de la présentation >>*'. << Si une femme séparée se
débarrassait de son enfant avant de I'avoir présenté conformément a ce qui
est prescrit, elle paiera, si elle perd en justice, cinquante stateres pour
I'enfant d’'un homme libre et vingt-cinq pour celui d'un esclave. Mais au cas
ou (le pere) n’aurait pas eu de maison ou faire la présentation ou bien qu’on
ne l'ait pas vu, si elle exposait 1’'enfant, elle ne serait pas fautive >>. Par
conséquent, dans le Code, I'exposition apparait corrélée avec les enfants que
leurs parents ont séparés™. Ce qui est intéressant, par rapport a cette
disposition, c’est que la femme avait la capacité d’élever son enfant.
Malheureusement, nous ne disposons pas d’autres dispositions, en ce qui
concerne le cadre dans lequel une femme pouvait élever son enfant. On
peut, cependant, supposer que quand une femme obtenait le divorce, elle se
remariait ou revenait a I'oikos paternel auquel appartenaient ses enfants.

La particularité de Sparte, en ce qui concerne I'exposition des enfants,
était que les enfants sains n’étaient pas exposés, a 'opposé des autres cités.
La raison de cette particularité était, qu’a Sparte, il y avait la possibilité
d’élever un enfant dans le cadre de l'oikos, sans posséder des droits
politiques et par extension d’étre citoyen. Ceci a été la maniere que les
Spartiates ont trouvée pour renforcer la puissance de ses oikoi, en ce qui
concerne le nombre des hommes qui font partie et travaillent dans 1'oikos,
contribuant ainsi a I’”augmentation de la richesse.

IIC IV 72 col. IIT 44-52. Cette procédure est celle qui doit étre suivie par le pere,
au lieu de reconnaitre son enfant et d’en prendre la tutelle.

2 ICIV 72 col. IV 8-17.

11 est important de constater que la méme procédure était pratiquement
appliquée aux enfants des serfs. Le Code contient la disposition suivante IC IV 72 col. III
52-col IV 6 : << si une woikeas (c'est-a-dire une serve) séparée avait un enfant, on le
présentera au maitre de son mari en présence de deux témoins. S'il ne 1'accepte pas,
I’enfant ira au maitre de "woikeas. Mais si elle se remariait au méme homme avant la fin
de I’année, I'enfant irait au maitre du serf >>.
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Le mariage

Notre source, pour le mariage en Crete, est le Code, d’apres lequel
apparaissent deux types du mariage : entre libres et entre libres et serves (ci-
apres, mariages mixtes). Ephore mentionne que le mariage en Créte était
obligatoire en bas age, mais le couple ne cohabite pas jusqu'a ce que les
filles aient la capacité de faire le ménage*. Si on voulait trouver un cas
semblable a Sparte, c’était le mariage sans le synoikein (c'est-a-dire, la
cohabitation). Ce qui est intéressant, par rapport a notre sujet, ce sont les
conditions dans lesquelles 1'absence du synoikein survient. La procédure®
mise en pratique a Sparte, selon Plutarque, était la suivante : la << marieuse
>> (nympheutria) rasait la téte de la jeune fille ainsi enlevée, << I'habillait
d’un manteau et des sandales d’homme et la couchait sur une paillasse,
seule et sans lumiere. Le jeune marié, qui avait diné aux sissities, se glissant
furtive-ment a lintérieur, lui déliait la ceinture et, la soulevant, la
transportait sur le lit. Apres avoir passe avec elle un temps restreint, il se
retirait décemment pour aller dormir l1a ou il avait 'habitude, avec les
autres jeunes gens >>. Le fait que le jeune marié, selon Plutarque®, continue
a vivre avec ses camarades (jusqu’a I’age de trente ans) et ne voit sa femme
qu’en cachette, méme si elle était devenue mere, révéle qu’il manque un
élément de ce qui, ailleurs, était constitutif du mariage, a savoir la
cohabitation (synoikein). Certains proposent que l'absence du mariage
consiste en un mariage << en cours d’essai >> et si un couple ne pouvait
acquérir d’enfant, le mariage était considéré comme non valable et c’était
accepté par les deux maris”. L’essentiel de cette relation, ou il n’y avait pas
de cohabitation (synoikein), mis a part le caractere symbolique qui y existe, il
s’agit de I'arrivée a la majorité politique de '’homme, qui peut désormais lui
offrir une vie familiale normale. On pourrait dire que ceci est lié a
I'empéchement juridique du mariage, quand les hommes n’ont pas encore

% Strab. 10.4.19 : yaueiv pév dua navrec avayxaloviaw map’ adtolc ol xatd Tov
avTov xpovov éx NG TV maldwv ayéAnc éxkpiOévtec " ovk evOLc O dyovrar map’
éavtovc Tac yaunBeioac naidac, aAA” émay 1jon dlotkely ikaval oL T TEPL TOVC 0IKOVC.

> LEvy (2003) 87.

% Lyc. 25.1.

7 LACEY (1968) 198.
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trente ans. Néanmoins, les sources donnent plus d’emphase a I'homme qu’a
la femme, en ce qui concerne le theme précis du mariage.

Une interprétation possible de l’absence du synoikein dans les deux
cités serait que, en Crete, il s’agirait plutot de I'éventuelle incapacité de la
femme a affronter les responsabilités de I'administration de 1'oikos ; a Sparte,
cette absence tiendrait précisément, comme on l'a déja dit, au fait que
I’'homme doit atteindre la majorité politique, pour offrir, selon les contextes
politiques et sociaux spartiates, une vie familiale normale. Bien que
I'indigence des sources, pour la Crete, ne nous permette d’étre sfir, I'dge du
mariage, pour la Crétoise, peut correspondre a la structure de 'oikos (que la
femme doit administrer) ainsi qu’a la maturité que cette fonction exige.

A Gortyne, selon les dispositions du Code, mis a part les mariages
entre les citoyens, comme on l'a déja mentionné, les mariages entre les
femmes libres et des serves (woikeis) sont possibles®. Dans le Code, il est
prévu une place pour le status politique et la place juridique des
descendants qui peuvent naitre par le biais de ces mariages et les droits
d’héritage sont pris en considération. Les dispositions informent que : si
I'esclave va vivre avec une femme libre chez elle et I'épouse, les enfants
seront libres” ; si c’est la femme libre qui va vivre chez I'esclave et 'épouse,
les enfants seront esclaves®. L’élément le plus important dans ces
dispositions c’est que la place des descendants dépend du lieu de la
résidence du couple, c'est-a-dire que l'oikos est le cadre ou les enfants
naissent et s’integrent. Pour Erdmann (1939) 193-194, le lieu ou se réalise le
mariage est un facteur déterminant pour la formation de la place des
descendants. Par conséquent, dans le cas ou 'esclave va vivre a 1'oikos de la
femme libre ou dans le cas ou I'esclave lui-méme est un membre de I'oikos
(méme s’il était un woikeas), dans ce cas, les enfants s’integrent a 1'oikos de la
femme et sont libres. Contrairement a cela, si la femme va vivre chez

%8 IC IV 72 col. VL56 -VIL10. Si, d’une méme mere, naissent des enfants libres et
des enfants esclaves, quand la meére meurt, s’il y a des biens, ce sont les enfants libres qui
en bénéficieront. S'il n y a pas de descendants libres, ce sont les ayant droit qui
hériteront.

¥ IC IV 72 col. VI 56-VII 2.

€ JC 1V 72 col. VII 2-4.
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I'esclave, les enfants héritent le status politique du pere, c'est-a-dire qu’ils
deviennent esclaves. L'important ici c’est la désignation du status politique
des descendants, en relation avec 1'oikos de I'intégration. En ce qui concerne
le méme theme, a Sparte, on doit principalement prendre en considération
que la variété des types d’union entre les hommes et les femmes ne retrace
pas le sens de la famille ou la légalit¢ du mariage, mais indique la
manceuvrabilité juridique de 'oikos spartiate. A Sparte, les mariages mixtes,
c'est-a-dire l'union entre la Spartiate (homoia) et quelqu'un non-citoyen
(périeque ou hilote), ayant pour base les termes utilisés comme la téte de
chaque oikos, permettent 'augmentation de l'effectif humain de l'oikos et, en
parallele, limite le nombre d’héritiers légaux. La capacité a accéder a I'oikos
de la part des enfants résulte des mariages devenus réalisables grace au role
économique de la Spartiate. La Spartiate se marie dans [Iobjectif
d’augmenter la fortune de l'oikos, ceci indiquant peut-étre une participation
correspondante au facteur de la sélection de ces unions-mariages a travers
lesquelles ils essaient d’élargir I'otkos. Ce fait explique linfluence de la
Spartiate a I'intérieur de l'oikos. Principalement en ce qui concerne le rdle de
la Spartiate ; il est intéressant d’examiner le cadre, en relation a I'oikos, au
lieu de s’appuyer sur des interprétations erronées, qui peuvent conduire a
I'idéalisation ou a I'incorrection.

La femme comme propriétaire

Les dispositions du Code indiquent que la femme était propriétaire
de la terre et avait des droits complets sur sa fortune. Apres, tout ceci est
prouvé par une autre disposition selon laquelle << le mari n’aura pas plus
de droit sur les biens de sa femme, ni le fils sur les biens de sa mere >>°'.
De plus, il est dit que << si la mere meurt laissant des enfants, le pere sera le
maitre des biens maternels, mais il ne pourra ni les vendre ni les donner en
hypotheque, a moins que ses enfants ne ratifient, étant devenus majeurs
>>62.

L IC IV 72 col. VI 7-12.
62 JC IV 72 col. VI 31-39.
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La regle principale® qui désigne les relations de la fortune des maris
au droit de Gortyne est la suivante : << le pere sera le maitre des enfants et
des biens, et il dépendra de lui de faire un partage ; la mere sera la maitresse
des ses biens personnels >>*. Cette disposition, en dehors de son
importance pour 1'Histoire du Droit, est tres intéressante, parce qu’elle
désigne la séparation des fortunes des deux maris. L’emphase avec laquelle
elle est désignée par la loi suggere, éventuellement, que I'autorité paternelle
était auparavant partagée avec la mere®. Cette these n’est pas possible dans
le cadre de la Gortyne du Ve siecle av. J.-C. : la possibilité d'une garde
paternelle partagée devait étre nécessairement législée, mais elle s’exerce
comme coutume, on peut la trouver dans les temps plus anciens. On doit
souligner que la société gortynienne est incontestablement patrilinéaire et
patriarcale et ceci ne peut étre contesté parce que les femmes avaient des
droits économiques®. Il est a prendre en considération que cette disposition
désigne, pour la premiere fois, législativement l'autorité paternelle. La
formulation écliptique a cette disposition, comme ailleurs dans le Code, crée
des problemes d’interprétation en ce qui concerne les droits de la femme en
ce qui concerne leur fortune ; étant donné que beaucoup d’études
s’occupent de la distribution de la fortune, malgré la pleine propriété de la
fortune de la femme. Le mot qui est attribué au pere est kapteQov, c'est-a-
dire celui qui a la fortune et qui est responsable des enfants et de la
distribution de la fortune (daioloc). Le fait que le mot kxpteQoV ne soit pas
répété pour la femme, ne signifie pas que la situation n’existait pas. Les
termes ainsi que la syntaxe de la phrase suggerent qu’il y a équivalence,
entre les droits sur la fortune de la femme avec ceux de I'’homme et bien
que, dans cette phrase, il y ait une mention a la distribution, il est cependant
clair qu’il ne s’agit pas du seul droit qu'un homme avait sur sa fortune ;
mais il avait, en plus, I’administration et tous les droits qui découlent de la
propriété de sa fortune. L’équivalence des termes utilisés signifie que ceci
était valable pour la femme aussi qui, ayant le droit de la distribution de sa

5 YOUNI (2005) 196.

% JCIV 72 col. IV 23-27.
5 WILLETS (1955) 97.

% Nomima1 122.
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fortune personnelle, avait, peut-étre, également le droit de la pleine
propriété de sa fortune. Par conséquent, la femme avait la pleine propriété,
les dispositions ne réferent aucunement que la femme avait seulement
I’administration et non la pleine propriété de sa fortune. En ce qui concerne
la disposition précise, le but est de donner de 'emphase a la distribution de
la fortune, parce qu’il s’agit de la sauvegarde juridique d’un droit nouveau.

En guise de conclusion, on peut dire que la société spartiate — ainsi
que celle de Gortyne — se base sur une opposition claire : sur ceux qui
administrent et ceux qui n’administrent pas. La société spartiate, et celle des
cités crétoises, ne se base pas sur l'opposition entre les hommes et les
femmes. Nous partageons ce que Christien (1985) 156 déclare : << les
femmes a Sparte ont une place particuliere, c’est sans doute parce que a
Sparte, la cité se construite sur une autre opposition fonda-mentale que
I'opposition homme/femme >>. Autrement dit c’est <<l'oppo-sition classe
dirigeante (femmes comprises) / autre composantes de la composantes de la
cité ou entre citoyens (citoyennes) et non-citoyens >>7. Etant donné qu'il est
intéressant de noter que l'image de la femme qui est présentée dans cet
article est différente de 1'image << traditionnelle >> de la femme dans le
monde ancien, en général ; et c’est la raison pour laquelle les femmes
Crétoises et Spartiates se présentent comme des cas particuliers, di a la
majorité de la bibliographie scientifique. Le plus remarquable, en ce qui
concerne ces femmes, c’est que leur différente place est dictée par la
composition et les nécessités de 1'oikos, constitué d’éléments hétérogenes.
L’administration et la gestion économique n’appartiennent pas seulement a
la femme, bien que, traditionnellement, elle tienne la clé du dépot de la
maison, comme Xénophon le mentionne®.

 CHRISTIEN (1985) 156.
% Xén. Ec. 8. 17-9. 10.
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Resumo: Este texto esforga-se por apresentar o lugar da mulher espartana e cretense,
examinar a particularidade atribuida as duas cidades e, por extensao, as mulheres que nelas
habitam. Com este propdsito, utiliza-se o Cédigo de Gortina, que ¢ a fonte principal para a
mulher em Creta e mengdes de autores classicos, para analisar a mulher de Esparta. O nosso
estudo centra-se na analise de instituicdes como o dote, o casamento e o papel da mulher
como proprietaria. Além disso, examina-se o papel da mulher destas duas cidades na
exposicao de criangas. Este estudo pretende interpretar esta ‘particularidade’ cretense e
espartana no quadro da oixoc.

Palavras-chave: Codigo de Gortina; Esparta; ‘particularidade’; mulher proprietaria; oixoc.

Resumo: Este texto esforga-se por apresentar o lugar da mulher espartana e cretense,
examinar a particularidade atribuida as duas cidades e, por extensao, as mulheres que nelas
habitam. Com este propdsito, utiliza-se o Cédigo de Gortina, que ¢ a fonte principal para a
mulher em Creta e mengdes de autores classicos, para analisar a mulher de Esparta. O nosso
estudo centra-se na analise de institui¢des como o dote, o casamento e o papel da mulher
como proprietaria. Além disso, examina-se o papel da mulher destas duas cidades na
exposicao de criangas. Este estudo pretende interpretar esta ‘particularidade’ cretense e
espartana no quadro da oixoc.

Palavras-chave: Codigo de Gortina; Esparta; ‘particularidade’; mulher proprietaria; oixoc.

Resumen: Este texto pretende presentar la posicion de la mujer espartana y cretense,
examinar la particularidad que se concede a estas dos ciudades y, por extension, a las
mujeres de las ciudades. Para este proposito se usa el Codigo de Gortina, que es la fuente
principal para la mujer en Creta; en lo que atafie a Esparta, compararemos su posicién por
menciones de autores antiguos. Nuestro estudio se centra en el analisis de instituciones como
la dote, el matrimonio y el papel de la mujer como propietaria. Ademas, se examina el papel
que desempefa la mujer de las dos ciudades en la exposicién de nifios. Este estudio
interpretard esta “particularidad” cretense y espartana en el marco del oixoc.

Palabras clave: Cédigo de Gortina; Esparta; “particularidade”; mujer propietaria; oikoc.

Résumé: Cet article présente la place de la femme spartiate et crétoise, analyse la particularité
de chacune de ces deux cités et, par extension, les femmes qui y habitent. A cette fin, nous
utilisons le Code de Gortyne, qui est la source principale pour ce qui est I'étude de la femme
de Crete, les mentions classiques, pour ce qui est de I'analyse de la femme de Sparte. Notre
étude est axée sur l'analyse d’institutions comme la dot, le mariage ainsi que le role de la
femme en tant que propriétaire. De plus, nous examinons le role des femmes de ces des deux
cités, en matiere de l'exposition d’enfants. Cette étude vise interpréter cette “particularité’
crétoise et spartiate dans le cadre de I'oikoc.

Mots-clés : Code de Gortyne ; Sparte ; “particularité’ ; femme propriétaire ; oixoc.
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