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Jenofonte, Platon y Aristoteles: ;exhortaciones a qué
filosofia?

Xenophon, Plato and Aristotle: exhortations to which philosophy?

THOMAS REGO! (Universidad Finis Terrae — Chile)

Abstract: The exhortations present in Xenophon's Memorabilia, Plato's Euthydemus and
Aristotle's Protrepticus instigate a philosophy that is characterised by the care of virtue, of
the educated soul that attains wisdom, which, although projected towards nature and the
divine, is not only theoretical, but also practical, achieving 'eupraxia’. It unfolds in the rest
of the arts, including politics, and in the company of friends, nourished by the example of
Socrates, or the prudent. This 'kalokagathia' is the field of a good life to which philosophy
invites, promising happiness.
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1. Introduccién

Las exhortaciones a la filosofia constituyen un género particular dentro
de los discursos filosdficos. El vocablo con el que se las solia designar es ‘rtpo-
toemtikog’. Estos discursos (Adyor) estan orientados a convencer al oyente o
lector de la conveniencia de estudiar filosofia, en funcién de los bienes que ésta
provee a los que la cultivan: sabiduria, virtud, dominio de si, entre otros. Como
dice Rossetti, este tipo de discurso no busca establecerse como una ensefianza
formal, sino que constituye una estrategia interactiva dirigida a sorprender al
interlocutor, en cierto punto avergonzarlo, y conducirlo a un cambio radical en
su vida®. Ahora bien, segtin sea el concepto de filosofia que atesore el filosofo,
asi sera la exhortacion, de modo que las exhortaciones podrian variar en fun-
cion de los diversos bienes que constituyan el objeto de las distintas versiones
de la filosofia. En este sentido, examinaremos tres ejemplos de discursos exhor-
tatorios, los Recuerdos de Socrates, de Jenofonte, el Eutidemo de Platon vy, justa-
mente, el Protréptico de Aristoteles. Las tres obras, podriamos pensar, abrevan
de una misma fuente, la ensefianza oral de Socrates: las dos primeras directa-

Texto recibido el 29.09.2022 y aceptado para publicacion el 30.11.2022. Agradezco a la
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mente, la tercera, en la medida en que Aristoteles aprende filosofia en la Acade-
mia platonica®. Este hecho explicaria la cercania de los tres modos de ver la filo-
sofia y la respectiva compatibilidad de los discursos exhortatorios. No obstante,
podremos observar si hay diferencias en los matices con los que se expresan, en
los énfasis que colocan, cimentados sobre diversas, si bien intimamente empa-
rentadas, visiones de la filosofia.

Este examen de los ‘“Aoyot mpotpenttikol’ tiene el valor agregado de
que nos conecta con lo mas importante de la filosofia: para movernos a la in-
vestigacion se nos debe mostrar el término final, el objetivo anhelado, al que
nos conduce la filosofia. Estas tres obras nos podrian mostrar dénde esta el
maximo interés filosofico de estos tres autores griegos.

2. El término ‘mootoemTikog’

Antes de analizar los textos, sera util clarificar el significado de la pala-
bra con la que se designan los discursos que analizaremos. Si consideramos
los tres géneros de discursos retdricos presentados por Aristdteles en su
Retérica, aquel discurso que se refiere al futuro, el deliberativo (cupBovAev-
Tk0g), puede ser una exhortacion (potoor)) o una disuasion (kmotoomn))*.
El término ‘mootemticds’, de acuerdo al diccionario de Liddell-Scott-Jones,
es un adjetivo que bien puede aplicarse a discursos, a ‘“Adyol’, de caracter
exhortatorio®. Este adjetivo esta vinculado con el verbo ‘1pémw’, que tiene un
significado general de ‘volverse hacia, tornar a, dirigir hacia’. La preposicion
‘meog’, que se anade como prefijo a dicho verbo, expresa un movimiento
‘hacia adelante”. Al conformar el verbo ‘rmpotpénw’, se establece el signifi-

3 “[..] gia durante il suo soggiorno nell’Accademia, pur facendosi portavoce della
scuola, Aristotele era in possesso di una personale e matura concezione filosofica, non
dissimile da quella tramandata nei trattati scolastici” (BERTI [2004] 64). Las traducciones
de los textos griegos son de nuestra autoria.

* Cf. Arist. Rh. 1.3: 13588-10; HUTCHINSON - JOHNSON (2014) 384.

> Cf. LSJ (1996) 15372 s. v. QOTQETTIKAG.

6 Cf. LSJ (1996) 18132 s. v. toémw L1.

7 Cf. LSJ (1996) 1499 s. v. 1pde E.L Sinos plantedremos que la particula que entra en
composicién con ‘tpémw’ fuese aqui ‘mEEG” y no ‘mdc’, aun uno de sus sentidos tendria
igualmente el valor de ‘hacia adelante’. Cf. ibid., 1465P s. v. o6 D.II1.2; También Beekes
confirma este sentido e indica la proveniencia de 10 a partir del indoeuropeo *pro, que

Agom. Estudos Cldssicos em Debate 25 (2023)



Jenofonte, Platén y Aristételes: jexhortaciones a qué filosofia? [
77

cado de ‘instar a ir hacia adelante’, ‘animar’, ‘exhortar a’®. Estas vinculaciones
quedan confirmadas en la consulta al diccionario etimoldgico de Chantraine:
de ‘toémw’ deriva el adjetivo ‘toemtikdc’, que encontramos en nuestro tér-
mino ‘mpoteemtikog’. Este ultimo significa aquello ‘que exhorta, que em-
puja”®. También encontramos aqui el término ‘dmotoemtikds’, que se opone
a ‘mpotoemTikdc’, adjetivo con un significado relativo a la ‘aversion’, enten-
dida como la accion de alejarse de algo, de sentir aversion por algo". Este tér-
mino y las palabras asociadas se encuentran repetidas veces en los Memora-
bilia, el Eutidemo y en el Protréptico".

3. La ‘kadoxayaOia’ en los Memorabilia de Jenofonte

En sus Recuerdos de Sdcrates, Jenofonte presenta en diversos momentos
discursos exhortatorios, que Socrates habria proferido en Atenas®. El objetivo
que persigue la filosofia, de acuerdo a estas presentaciones, parece ser, como
dicen Brisson y Dorion®, el de volver mejores personas a quienes la cultivan,
desarrollando la virtud, que no se separa de la sabiduria, y ejerciendo actos
buenos. Es el ideal de la ‘kaAorkdyaOia’, que busca convertir a los jovenes en

significaria ‘hacia adelante’. Cf. BEEKES (2010) 1235 s. v. 6. De todas maneras, de acuerdo
a Chantraine, estas dos preposiciones probablemente estan emparentadas y Beekes
también reconoce que puede haber una mayor relacién entre ellas. Cf. CHANTRAINE (1968)
941° s. v. mEOg; BEEKES (2010) 1238 s. v. mQog.

8 Cf. LSJ (1996) 15372 s. v. mpotoé e I-111.

 Cf. CHANTRAINE (1968) 1132° s.v. toénw A.2. De acuerdo a Beekes, el origen
etimoldgico de este término seria el protoindoeuropeo *trep-, *trp-, que significa ‘girar,
tornar’. Cf. BEEKES (2010) 1504, s. v. toénow.

0 Cf. ibid., s. v. toémw A.3. En Jenofonte encontramos, por ejemplo, la oposicién entre
TOénw y anotoénw: Emokepapeda 8¢ el kai dAalovelag ATOTEETIWV TOVS oLVOVTAG
apetng émpeAeioBat mpoétoemev [...] (X. Mem. 1.7.1).

L Cf. X. Mem. 1.1.4; 1.7.1; PL. Euthd. 274 e — 275 a; 278 ¢; Arist. Protrept. 2; 8.

2No entraremos en el analisis respecto del cardcter ficcional de los discursos socraticos
ni del grado en que sus personajes expresan el pensamiento del Sdcrates histdrico o el de
sus autores. Para un analisis en ese sentido, Cf. ROSSETTI (2010).

13 Cf. BRISSON — DORION (2004) 138. Alli sefialan que el mérito filosofico de Jenofonte no
radica en la pretensién de una presentacion sistematica de la filosofia socratica, sino en
mostrar como a través de su ejemplo y discurso era ttil a los demas y contribuia a hacerlos
mejores personas.
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caballeros, en personas nobles, en hombres virtuosos'. De acuerdo a Amit, los
tres elementos fundamentales de la virtud segtn Jenofonte serian el dominio
sobre uno mismo (¢yrkpdtewx), la templanza (cw@ooovvn) y el cuidado o
cultivo de la virtud (émpéAeia); y en menor medida, el coraje y la sabiduria®.

Jenofonte describe las distintas maneras con las que Socrates exhortaba
a los jovenes a este estudio. Un modo de acercarse a la filosofia, de preparar a
los jovenes para ella, era a través de su ejemplo: siendo él una persona vir-
tuosa, moderada, insuflaba en los jovenes el deseo de ser ‘bellos y buenos’
(kaAovg kayaBovg)®. Los hacia desear la virtud: ‘émiBupetv agetng’”. Lo
suyo era, en este sentido, la “émipéAeia dpetnc’, esto es, el cuidado, el cultivo
de la virtud®. Jenofonte nos indica que quizas el tema atrayente por el que se
acerca uno a la filosofia sea la virtud y todo lo concerniente con lo humano®.
Seria el deseo de conocer las cosas humanas el que solo se satisfaria con la filo-
sofia. Jenofonte también advierte este caracter edificante de la presencia, de la
compania de Socrates, por lo que puede decirnos que, en general, la sociedad,
la compania de los hombres buenos es un entrenamiento (koknoic) para la
virtud®.

En efecto, Sdcrates beneficiaba a sus discipulos tanto con sus acciones,
a través de las que revelaba cdmo era él, cuanto con su conversacion, con su
dialogar®. Eran su ejemplo y su palabra las primeras formas exhortatorias.

4 Chantraine nos dice que este término, derivado de ‘kaAdc’, tiene diversas
connotaciones, pero que solia expresar el ideal del ciudadano. Cf. CHANTRAINE (1968) 486,
s. v. kaAdg. De acuerdo a Liddell-Scott-Jones, ‘kaAokayaBia’ significa ‘nobleza’. Cf. LS]
(1996) 869®, s. v. kaxAokdryaOia. Neres de Sousa (2013) 232; 236, sostiene que en la doctrina
jenofontina presente en su Banquete la ‘kaAokdyadia’ se opone al concepto de “OBoic’, como
podria ser el caso de un joven con deseos descontrolados.

15 Cf. AMIT (2016) 138. También Rossetti destaca la ‘é¢ykodteid’ como elemento consti-
tutivo de la ética de Jenofonte. Cf. ROSSETTI (2020) 23.

16 Cf. X. Mem. 1.2.2. Otra aparicién del término ‘kaAog kayadc’: ibid., 1.2.7.

7 GAA’ émavoe pév tovtwv TOAAOLS Goetng moujoag érubuupelv Kal ATdag
MAQATXWYV, AV EAVTOV EMpLeA@VTAL, KaAovg kayaBovug éoecBau [...] (ibid., 1.2.2).

8 Cf. ibid., 1.2.8.

19 Cf. ibid., 1.2.18.

2 Cf. ibid., 1.2.20.

2 Cf. ibid. 1.3.1.
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Socrates exhortaba a sus discipulos, a sus companeros, a la virtud
—moteéacOat pév avlpwmoug €’ dpetnv— y los conducia a ella®.
Notemos que en la frase recién citada hay una aparicion del verbo “mo-
toénw’. En otro pasaje quedan vinculados algunos de los conceptos claves en
esta incitacion a filosofar: ‘motémw’, ‘émipéAe’ y ‘doetn”:
Investiguemos si, alejdndolos de la vanidad, movia a los que estaban con él al
cuidado de la virtud®™.

La gran fuerza socratica fue, evidentemente, su ejemplo personal, el cual
atrajo tantos discipulos, amigos o interesados en descubrir qué tenia para
ofrecer. Nos dice Jenofonte que Sdcrates busco crecer en bondad y en la pose-
sion de amigos™.

Ahora bien, es notable que esta actividad filosdfica, aun en estos
tiempos iniciales de la misma, no estaba exenta de la tarea del investigador
contemporaneo, que se ocupa de la lectura de las grandes obras del pasado.
También para Sdcrates esto era necesario: parte de la tarea del filosofar es ex-
plorar con amigos los libros de los sabios antiguos y extraer de aquellos
tesoros lo que haya de bueno®.

Ademas, la razén principal para dedicarse a la filosofia tampoco era el
magnetismo personal de Socrates, sino la conexion entre filosofia y felicidad.
Esta actividad socratica es un camino hacia la felicidad y la “kaAoxayaOio’™.
En relacion con esta conexion entre filosofia y felicidad, Amit sefala que en
esta obra la virtud esta conectada esencialmente con el cuidado de la misma
y que conduce a la felicidad”.

Consideremos por un momento el término ‘kaAokdyaOia’: esta com-
puesto por ‘kaAov’ (bello, bueno) y ‘aya06v’ (bueno). La union de estos dos

2 Cf. ibid. 1.4.1.

B ¢ruoxepoueOa 6¢ el xal ddaloveiag AMoTPéMwy TOVC oVVOVTAC APETNC ETuie-
AetoOar mpoétpemev [..] (ibid., 1.7.1). También advertimos la presencia del verbo ‘amo-
TEéTw’ en esta oracidn, marcando la aversion a la vanidad.

# Cf. ibid., 1.6.9.

% Cf. ibid., 1.6.14.

% guol pév 61 TadTa AKoVOVTL €00KEL AVTOC TE PaKAPLOG elvan Kal ToVG dkovovtag Emi
xadoxdyaBiav dyew (ibid., 1.6.14).

7 Cf. ibid., 2.1.21-33, apud AMIT (2016) 144.
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substantivos en un tinico término encuentra una fundamentaciéon metafisica
en la vinculacion inescindible entre belleza y bien:

¢ Tt crees —dijo— que una cosa es buena y otra cosa es bella? ;No sabes que todas
las cosas son bellas y buenas en relacién con las mismas cosas™?

Las cosas son bellas y buenas en relacion con sus fines: si son funcionales
a éstos, son buenas y bellas”. Entonces, la filosofia, que busca formar hombres
‘KadokadyaOot’, debe atender a los fines de ellos, para alcanzar la condicion de
bella y buena. Y eso parece estar conectado con el cuidado de la virtud.

Respecto de una cuestion terminoldgica, no deja de ser interesante re-
saltar que Sdcrates, de acuerdo a Jenofonte, no establece diferencias entre la
prudencia (cwgooovvn) y la sabiduria (cogia), y el hombre que conoce y
ejerce lo bello y bueno es tanto sabio (co@dc) cuanto prudente (ccw@owv)®.
En efecto, el cuidado de la virtud no es mera teoria, sino que, para Socrates,
el aprendizaje, la sabiduria, estan directamente relacionados con la accion
buena. Por ello, la mejor busqueda, el objetivo para el hombre, de acuerdo a
Socrates, era la ‘evnmoalia’ —la buena conducta— que es el hacer las cosas
bien después de aprender y ocuparse de estos asuntos®. Como sefiala Amit,
la virtud debe entrenarse, ejercitarse (koxnoig)®.

La tltima razén sefialada por Jenofonte para estudiar filosofia es la nece-
sidad de la prudencia para utilizar correctamente las otras ciencias. La filosofia
se ocupa primero de hacer prudentes a los discipulos, porque la oratoria, la
practicidad y el ingenio mecdnico necesitan ser guiados por la prudencia.

B X0 & olel, Epn, dAAo uév dyabév, dAMo 6¢ xalov elvar; ovk 0ic0’ dtt mpoc TavTa
navta kadd te kdyaOa éoti; (X. Mem. 3.8.5).

¥ navta yap dyaba pev kal kadd €0Ti TPoc & dv €0 €xn, kakd 6¢ kai aloxpd mpoc &
av xaxwg (ibid., 3.8.7).

¥ gopiav 8¢ kal cwppoovviy o dwwpilev, dAAG TOV Td pév xald te xdyaba
yiyvwokovta xpnobar avtoic xal TOv Td aloxpd €ioota cvAafeioOar copov Te Kal
cwppova Ekpuve (ibid., 3.9.4).

31..] 10 6¢ pabovta te kal peAdetrioavtd i €0 otelv evmpatiav vouilw, kai ol T00T0
EmutndevovTec dokovol pot €0 mpattew (ibid., 3.9.14).

2 Cf. AMIT (2016) 143.
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En razén de esto, nos dice Jenofonte, Sdcrates comenzaba ocupandose de los
dioses®, para que quienes estaban con éste, fuesen mas piadosos y prudentes™.

4. La felicidad y el Eutidemo de Platon

En el didlogo Eutidemo Platon nos describe el encuentro que Socrates
tiene con dos sofistas extranjeros. Ellos son Eutidemo y Dionisodoro, quienes
declaran ocuparse de ensenar la virtud®. Socrates desafia a estos hermanos ex-
tranjeros a “exhortar a la filosofia y al cuidado de la virtud”*, aceptando ellos
el desafio. Aqui encontramos nuevamente enlazados, como en el texto de Jeno-
fonte, los términos ‘mEoTEémw’, ‘émuéAel’ y ‘doety, sumandose también
‘@Lrocopia’. La exhortacion, el cuidado y la virtud parecen ser nociones claves
en este llamado a la filosofia socratico, repitiéndose tanto en el testimonio jeno-
fontino cuanto en el platénico. Lo vemos otra vez al reclamar Socrates a Euti-
demo y Dionisodoro un ejemplo de filosofia exhortativa”, e indicar que ésta
debera tratarse de un cuidado de la virtud y de la sabiduria®: de nuevo
‘MEoTEEéTW’, “EmipéAex’ y ‘aoetry.

Luego, cuando toca el turno a Socrates de hacer un discurso “pro-
tréptico’, Platén nos muestra a Sdcrates apuntando a aquella conexion entre
felicidad y filosofia que habia advertido Jenofonte en sus memorias de la vida
del filosofo ateniense. En efecto, al comenzar su propio recorrido exhortativo,

3 Cf. X. Mem. 4.3.1-2.

# Cf. ibid., 4.3.18.

% Cf. Pl. Euthd. 273¢. El Eutidemo no es el tinico didlogo platénico con un carécter
exhortatorio hacia la filosofia: por ejemplo, GALLAGHER (2004) 15, sostiene que no sé6lo
algunos pasajes de la Repiiblica, como la alegoria de la caverna, tienen un cardcter
protréptico hacia el estudio de la filosofia, sino que el didlogo entero, tomado desde la
perspectiva del interlocutor principal de Sécrates, Glaucdn, tiene el objeto de mover sus
emociones para instarlo a descubrir y desandar el camino de la filosofia. Incluso este efecto
no se limita a Glaucdn, sino que se proyecta también sobre los lectores mismos del dialogo.
Cf. GALLAGHER (2004) 26.

% pueic dpa, v & éyw, @ Aovvaddwpe, TV vov avlpwnwy kdAAaT &v mpotpéaite
eic pthooopiav kai dpetne émupédeiav; oiopeOa ye 6n, w Zoxpatec (Pl Euthd. 2742-275%).
Cf. ibid., 275¢.

7 epatny yap émdeiéaoBar Ty mpotpentikny copiav (ibid., 278°).

B [..] 10 6¢ 61 petd tadTa ETMdEIEQTOV TTPOTPETOVTE TO UELPAKIOV BTIwS XpT) copiag
Te kal dpetne émueAnOnvar (ibid., 2784).
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Sdcrates elige comenzar con el deseo humano de gozar de una cierta buena
fortuna (e0 modttewv)®: “;Acaso no todos los hombres deseamos que nos
vaya bien?”*. Observemos que este sentido del término ‘e0 modttev’ se dis-
tingue de la ‘evmoaia’ jenofontina sefialada mas arriba, la cual expresaba el
actuar bien, de buena manera*'.

Un poco mas adelante Platon, a través de Socrates, precisa que el sen-
tido de “ev modttety’ es el de ser feliz (evdaipwv), al practicamente refor-
mular la frase inicial: “puesto que todos deseamos ardientemente ser fe-
lices”*. De acuerdo a Rider, desde una perspectiva similar a la de Gallagher
en relacion con la Repiiblica, la intencion de Socrates respecto de Clinias
—y de Platon respecto del lector— es exhortar al estudio de la filosofia,
buscando conectar con tematicas del interés del joven Clinias y de todo lector:
las cosas que nos hacen felices®.

Ahora bien, la sabiduria puede ser un buen instrumento, puesto que
ella trae buena fortuna*; y no so6lo buena fortuna, sino también éxito*. En
efecto, para ser feliz hay que hacer un buen uso de las cosas y tener buena
fortuna, lo que se logra mediante la sabiduria®. Y la sabiduria es ensenable:
‘oopla dwaxTov'”. Entonces todos debemos amar la filosofia, esto es, filo-
sofar (puAocopeiv)®. Este es el primer discurso exhortatorio (twv mootoe-

¥ Cf. LSJ (1996) 14602 s. v. mpdoow A.IL

2 dpa ye mavtec dvOpwror PovAdueba v mpattew; (Pl. Euthd. 2789). Rodriguez
Megino observa que esta tesis se encuentra en el Hortensius de Cicerdn, citado por
S. Agustin, pero que no hay ninguna prueba de que también estuviera presente en el
Protréptico de Aristételes. Cf. RODRIGUEZ MEGINO (2016) 24-25.

1 Por ejemplo, podemos encontrar una apariciéon del término ‘cvmoa&ia’ en este
sentido del ‘obrar bien’ en Arist. EN 6.2: 1139*3-4.

2 ¢rebn evdaipovec pév eivar mpobvpovueba ravtec [...] (Pl. Euthd. 2829).

4 Cf. RIDER (2012) 222.

# Cf. PL. Euthd. 279¢; 280-.

# Cf. ibid., 281; Boeri observa que, de acuerdo al Eutidemo, la persona virtuosa tiene
todo lo que necesita para ser feliz: la sabiduria, sin la cual los restantes bienes no se pueden
usar bien. Cf. BOERI (2020) 103.

# Cf. PL. Euthd. 2822,

¥ Cf. ibid., 282¢.

8 Cf. ibid., 282¢4.
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TV A0ywv) que nos da Socrates®. La ciencia de la que nos ocupamos
debiera hacer feliz y bueno al hombre™.

Es interesante registrar un sinénimo de ‘mpotoénw’, que a continua-
cién utiliza Platon para expresar la accion de ‘exhortar’. Se trata, pues, del
término ‘magakeAevoual’™, que encontramos cuando Socrates se pregunta:

[...] desde dénde comenzarian a exhortar al joven para que ejercite la virtud y la
sabiduria™.

Si volvemos la mirada por un momento a los discursos socraticos jeno-
fontinos, aqui encontramos, por un lado, un punto de contacto con la ‘&okn)-
o1, el ejercicio, la practica, que Jenofonte marcaba como fundamental en el lle-
gar a ser, y permanecer siendo, ‘kaAokayaOot’. Por otro lado, también en este
punto encontramos un disenso entre Jenofonte y SOcrates; esta es una ocasion
para apreciar no solo el realismo, sino también la libertad intelectual de aquél.
Para Jenofonte, en efecto, el conocimiento de lo bueno no basta para realizarlo,
es necesario ejercitarse en €l y rodearse de buenas companias, con lo que se
separa de la concepcidn socratica de la unidad entre conocimiento y virtud®.
No basta la “‘co@ia’, sino que necesitamos de la ‘co@ia’ y de la ‘doknoig’™.

Como en Jenofonte, también Platon rescata de la doctrina socratica la
utilidad de la filosofia en relacion con los restantes conocimientos. En efecto,
Socrates afirma que la filosofia debe ser estudiada, por la que adquiriremos
ciencia®, y con ella sabremos dar uso a las demas ciencias, tesoros y artes,
para convertirlas en beneficiosas para nosotros®. Platon muestra que hay una

¥ Cf. ibid., 2824.

0 Cf. ibid., 282¢.

>! Este término significa ‘exhortar’, ‘alentar’, ‘recomendar una accion’. Cf. LSJ (1996)
13123, s. v. mapakeAevopat L-II.

2 [...] xai émeoxomovy Tiva moté TpoTov &povto 10D Adyov kai 6mobev dpEowvto
napaxedevopevor 1w veaviokw ocopiav te kal dpetnv doxelv (Pl Euthd. 283?).
Encontramos otra aparicion de un término de la misma raiz cuando habla de un discurso
exhortatorio hacia la virtud: [...] w¢c napakeAevotioc 6 Adyoc nv én’ apetnv (ibid., 283P).

% Cf. X. Mem. 3.9.4-5. Cf. SMITH (2018) 86-87, sobre el intelectualismo de la virtud en
Socrates.

> Cf. X. Mem. 1.2.19.

% Cf. PL. Euthd. 2884.

% Cf. ibid., 288¢-291°.
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superioridad de la filosofia por sobre las demas ciencias, conocimientos y
artes, porque €stos son bienes relativos, como ya habia dicho”, que necesitan
de otro tipo de conocimiento para ser bien usados. Este conocimiento supe-
rior es la filosofia.

Finalmente, en una nota humoristica, Criton, interlocutor que no
aprovecha las lecciones ofrecidas por Socrates en este didlogo, se lamenta,
viendo a los supuestos maestros que pululan por Atenas, diciendo:

[...] que no sé como hago para exhortar al muchacho a la filosofia™.
5. El Protréptico de Aristoteles

Entre las obras aristotélicas que poseemos fragmentariamente se en-
cuentra el Protréptico, exhortacion a la filosofia que inspird el Hortensius cice-
roniano y el Protréptico de Jamblico, el cual cita por extenso la obra perdida
del estagirita®. Aristoteles habria compuesto este ‘“A0yog mEotEemTIKOS
mientras pertenecia a la Academia platonica®. Segun Seggiaro, el Protréptico
cristaliza una serie de concepciones filosdficas presupuestas, relativas a “la
identificacion del hombre con la parte racional de su alma, la concepcion del
conocimiento como la busqueda de los primeros principios o causas y la
concepcion teleoldgica de la naturaleza”®.

De acuerdo a la reconstruccion que Hutchinson y Johnson hacen del
Protréptico, tres serian los protagonistas de este didlogo perdido y fragmenta-
riamente reconstruido: IsOcrates, con interés en una educacion filoséfica
orientada a la retorica y a la politica; Heraclides, con interés en las matema-

7 Cf. ibid., 281e.

B [...] date ovx Exw dnwe mpoTpénw To petpdxiov Emi prdocopiav (ibid., 3072).

% Cf. HUTCHINSON — JOHNSON (2005) 194-195. En este estudio se propone la tesis de que
Jamblico ha citado el Protréptico de Aristdteles en un modo semejante a como ha citado a
Platén, de modo que se tratarian de extensas citaciones o textuales o bastante fieles en lo
doctrinal, que siguen el orden de la obra citada, y que son intercaladas por breves comen-
tarios de Jamblico.

% Nos guiaremos por la edicién de William David Ross. Cf. HUTCHINSON ~JOHNSON
(2014) 385; MEGINO RODRIGUEZ (2016) 2-4; MOORE (2019) 355.

81 SEGGIARO (2012) 178-179. Segin MEGINO RODRIGUEZ (2016) 30, si atendemos a los ecos
del Protréptico que S. Agustin recibiese a través del Horfensius ciceroniano, el caracter
exhortatorio del mismo se resumiria en ser un discurso en defensa de la filosofia, enten-
dida como un medio para alcanzar la sabiduria y la felicidad.
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ticas, la astronomia y en una cosmologia afin a la pitagdrica; y un tercer perso-
naje llamado Aristoteles, que nos incitaria a la filosofia, independientemente
de que coloquemos nuestros ultimo fin en los placeres, la virtud o el conoci-
miento. Los estudiosos se imaginan que el didlogo se establece en el marco
delarivalidad entre Isdcrates y la Academia platonica, y lo que se debate dra-
maticamente es cudl es la naturaleza de la filosofia y cual es su valor®.

Antes de recorrer los fragmentos mismos, prestemos atencién a un tes-
timonio sobre esta obra, donde Isdcrates (el histdrico, no el personaje) des-
cribe el objetivo de la filosofia que Aristdteles habia presentado en el Pro-
tréptico. En efecto, Isdcrates alude a esta obra al hacer mencién en su Antidosis
a los que: “intentan exhortar a la moderacién y a la justicia”, indicando que
llaman ‘virtud” a la justicia y “sabiduria’ (poovnoic) a la moderacion (ow@o-
ovvn)®. Si bien podriamos distinguir la ‘@odévnoic’ respecto de la ‘copia’ en
el vocabulario aristotélico usual, siendo ésta mas teorica y la primera relativa
a la actividad practica, como una ‘prudencia’®, empero, en los fragmentos de
esta obra Aristdteles usa regularmente ‘@oovnoig’ para expresar ambos sen-
tidos, de modo que la traducimos por ‘sabiduria’. Asi, el Protréptico nos ex-
hortaria a la sabiduria y la justicia.

La primera estrategia para movernos a filosofar es mostrar que, para
rechazar la filosofia, hay que valerse de ella. Aristdteles nos presenta el
filosofar como una actividad ineludible para el hombre, puesto que el
responder a la pregunta de si se debe o no filosofar (pLlocopntéov) es una
tarea propia de la filosofia. Asi nos lo muestran los fragmentos que llevan el
numero 2, como el de Olimpiodoro:

Y Aristételes decia en el Protréptico que si se debia filosofar, se debia filosofar; si
no se debia filosofar, se debia filosofar; entonces se debia filosofar de todos modos®.

62 Cf. HUTCHINSON — JOHNSON (2014) 385-386.

8 [...] T@v &7t T cw@pocvvny kel T Sikaloovvny TTPOoTOLOVUEVWY TLPOTPETLE [...]
(Arist. Protr., testimonio de Isocrates, Peri antidos., 84-85).

% Cf. Arist. EN 6.7: 114129-b8, donde Aristoteles sefiala la superioridad de la virtud de
la sabiduria, que abarca una inteligencia y ciencia de las cosas mas dignas del universo,
de sus principios, mientras que prudencia se limita a la deliberacién sobre cosas humanas
y singulares.

8 xai Aprototédnc pev &v 1w Ipotpentikw EAeyev 6t elte pLdooopntéov, piloco-
pnréov, eite un prdocopntéov, ptlocopntéov, maviwe 6¢ ptAocopntéov (Arist. Protr. 2).
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En efecto, como explica David en el mismo fragmento, para descartar
la filosofia se deben usar demostraciones, que son propias de la filosofia, ya
que “la filosofia es madre de las demostraciones”®. Moore nos hace notar que
el término ‘filosofar’ admite distintos tipos de actividades intelectuales,
desde simples ejercicios dialécticos —como el utilizado en este argumento —
hasta la contemplacion de las mas altas realidades. En este caso, de acuerdo
a Moore, la necesidad de filosofar para rechazar la filosofia, se limitaria al
nivel mas superficial del espectro de la filosofia®”. Keeling (2020, 276-278), en
cambio, partiendo del analisis que Alejandro de Afrodisias realiza de este
dilema, sostiene que, para que el argumento se sostenga, ambos sentidos del
término ‘proocopntéov’ deben ser considerados: el del mero argumentar y
el de la actividad mas profundamente filosofica, que seria la filosofia practica.
Y esta necesidad de filosofar en toda la amplitud del término seria el corazén
no solo del argumento, sino de todo el proyecto del Protréptico®.

Mas adelante, en el fragmento 3, Estobeo nos refiere que la felicidad no
se alcanza con bienes exteriores, sino que consiste en una cierta disposicion o
estado (dtakeioOa) del alma®. El alma feliz es el alma que ha sido educada™.
La vinculacion entre felicidad y sabiduria es nuevamente afirmada, y el
medio para alcanzarla es la filosofia:

Todos concordarian en que la sabiduria se genera a partir del aprender y del

investigar, capacidades que la filosofia abarca, de modo tal que, ;cémo no se deberd
filosofar, sin ofrecer excusas”?

Luego, el fragmento 4 nos indica que es necesario que todos los bienes
sean como instrumentos, cuyo uso es peligroso, y necesitamos conocimiento

(¢rmiot)un) para disponer bien de todas las cosas™ Esto sobre todo es

8 [...] untnp yap t@v dnodeiéewv 1 prAocopia (ibid., 2). Cf. KEELING (2020) 272-273.

7 Cf. MOORE (2019) 356.

68 Cf. KEELING (2020) 276-278.

9 [...] &v 10 mwe v Yoxny daxeiobat [...] (Arist. Protr. 3).

0[] Tov 8¢ avTOV TPoTIOY Kk YuxTY Qv kel 1] TETIUSEVUEVT, THY TOLADTNV KAl TOV
Totovtov dvOpwmnov évdaipova mpooayopevtéov éotiv[...] (ibid., 3).

LT 8¢ ppdvnow dravtec dv dporoynociav ék 100 pavOavew yiyveoOar kal (e
@V TAC dvvAUELS PLAoco@ia TIEPLEIANPEY, WOTE TWC OVK ATIPOPATICTWS PLAOGOPNTEOV
éott (ibid., 3).

72 Cf. ibid., 4.
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evidente en la vida politica, en la que sin este conocimiento no podemos
desenvolvernos correctamente (000@¢ moAtrtevoacBatr)”. La filosofia es la
ciencia que contempla el bien entero, y por tanto es ella la necesaria para usar
todos los bienes con rectitud:

[...1 se debe filosofar de todos modos, siendo la filosofia sola la que encierra en si el

recto juicio y la ciencia gobernadora sin error™.

Esta razon para estudiar filosofia ya la habiamos encontrado en Jeno-
fonte y en Platon: la filosofia nos permite usar bien de todas las cosas.

En el fragmento 5, tomado de Jamblico, Aristoteles nos dice que vivir
bien no es so6lo una actividad teorética, sino también practica: la felicidad es
acerca del vivir bien:

[...] no vivimos bien por conocer algunas de las cosas de entre las que existen, sino

por obrar bien: el ser feliz en verdad es esto™.

Y la filosofia es 1util para ello”, como se infiere del hecho de que su
objeto es el bien entero, de acuerdo al fragmento 4. Vemos que la “evmoa&ia’
sefialada por Jenofonte y el ‘e0 modtterv’ referido por Platon no son olvi-
dados por Aristoteles: para ser feliz, no sélo hay que saber, sino también
obrar bien.

En efecto, hay una ciencia de la verdad y de la virtud del alma, que es
el mayor de los bienes”. Pero esta ciencia no es algo puramente tedrico: el
sabio (@odvipog) es la mejor regla y definicion de la sabiduria (podvnoig)™:

7 Cf. ibid., 4.

™ [...] ptdocopnTéov €k TavTog TPOTOV, MG HOVNG pLAocopiac Ty dpOny kpiow kai
v dvaudptnTov érutakTikny epovnow év éavtn meptexovone (ibid., 4). Este es un
argumento de fuerte raigambre platonica: la doctrina de la necesidad de conocer el Bien
en si, para poder hacer el bien en la vida politica, presente en la Repiiblica. Cf. P1. R. 540%<.

7 [...] 000¢, 10 MAvTwY péyLotov, €0 LOUEY T@ YLryvadokew d1Ta Tav viwv dAAd 1@
TIPATTELWY €V TO Yap evOatpovely dAnbwe tovt” oty (Arist. Protr. 5).

76 Cf. ibid., 5.

77Ot pév 0dv e aAnBeiac kal e mepl Poxny apetne éotw Emotnun [...], tavta
Nutv elpnobw mept adTOV: 0TL 8¢ PEYLOTOV E0TL TV dyabaV kKal TAVIWY OPEALUOTATWVY
TV dAAwy, éx Twvde OnAov (ibid., 5).

78 Cf. ibid., 5.
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se da una suerte de encarnacion del ideal de sabiduria en la figura del sabio.
La filosofia es la posesion y el uso de la sabiduria”.

Una nueva ventaja de la filosofia es que su estudio luego hace mas
veloz el aprendizaje en las otras ciencias; ademas, es una actividad placen-
tera®. La exaltacion de la sabiduria (poovnoic) es tal que el estagirita la
presenta como un objeto que no se puede separar de la felicidad: nos dice que
la sabiduria es parte de la virtud y de la felicidad, al punto de incluso dudar
si no se identifica con la felicidad misma®'.

Mas adelante, en el fragmento 9 encontramos una justificacion textual
para la traduccion de ‘@poovnoic’ que hemos utilizado. Parece que podemos
traducir ‘@poovnois’ por ‘sabiduria’, y no especificamente por ‘prudencia’,
puesto que el objeto de esta ‘poovnois” es la verdad: “[...] para que adquiera esta
sabiduria, la cual conocerd la verdad”*. Esto es, el objeto de esta ‘qodvnois’ no es
la verdad practica solamente, sino toda la verdad, practica y tedrica.

En relacion con el trabajo politico, la filosofia también muestra su nece-
sidad, como ya habia anticipado en el fragmento 4. Para legislar bien es nece-
saria la filosofia, porque el filésofo es contemplador de la naturaleza y la ver-
dad®. Es el filésofo el inico que “vive mirando la naturaleza y lo divino [...]”*.
A partir de la contemplacion de la naturaleza se pueden crear buenas, bellas
y utiles leyes®. Walker sefiala que, a pesar de que la filosofia pueda conside-
rarse improductiva, no deja de manifestar su utilidad, al ofrecernos, a partir
de la contemplacion de la naturaleza, intuiciones que pueden guiarnos en el
establecimiento de lo que serian buenas acciones®. Hutchinson y Johnson
observan que Aristdteles en el Protréptico no resalta la superioridad de la vida

7 [..] éotiv 1) uév prhooopia, xabamep olopeba, xtnoic te kal xpnoic copiac, 1 6¢
oopia Twv peyiotwv dyabov [...] (ibid., 5).

8 Cf. ibid., 5.

L[] 1] pévToL ppovnoLc uopLov Tng &petnc éott kal tnc evdatpoviac: 1j yap éx Tavtne
I TavTnY Qauéy givar tny evdatpoviav [...] (ibid., 6).

82 [...] bnwe xTionTaw Tav TV TV Ppovnow 1jtic yvaaetal tiv dAnbetay (ibid., 9).

8 Cf. ibid., 13.

8 novog yap mpoc v puow BAEnwy {1 kel mpoc o Oetov [...] (ibid., 13).

8 Cf. ibid., 13.

8 Cf. WALKER (2010) 141-142.
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contemplativa sobre la politica, como harfa en la Etica a Nicémaco, no porque
haya cambiado de opinion, sino porque el objeto de aquélla obra es distinto del
de ésta. En efecto, en el Protréptico quiere acercar a todos a la filosofia, incluidos
aquellos que tienen una preferencia por la vida politica, mostrando cuan bene-
ficiosa puede ser la filosofia para aquella actividad, sin espantarlos al afirmar
la superioridad de la vida contemplativa respecto de la vida politica®.

Como el filésofo ‘vive mirando la naturaleza y lo divino’, la filosofia
queda vinculada no sélo con el estudio de la naturaleza toda, sino también
con lo divino®. Como sefiala Walker, esta exhortacién a la filosofia anuncia
que el dedicarnos a esta actividad improductiva, nos abre a la contemplaciéon
del bien mas alto, el intelecto divino®. En esta misma linea, Aristételes agrega
otro motivo para estudiar filosofia. Esta sabiduria es, junto a nuestro inte-
lecto, lo que hay de divino e inmortal en nosotros, por lo que no ocuparse de
la filosofia es, como resalta Jamblico, estipido y vano®.

El hombre ha nacido para ser sabio, nos dice Aristoteles, puesto que su
fin de acuerdo con la naturaleza es la ‘@odvnoic’: los bienes del cuerpo se
deben buscar a causa de los del alma, y la virtud se debe buscar a causa de la
‘@odvnoic’. Coloca, entonces, Aristoteles la sabiduria por sobre la virtud,
pareciendo ésta un instrumento para alcanzar la sabiduria”.

Por ultimo, Aristdteles observa que la actividad del sabio es placentera.
La vida de acuerdo a la inteligencia es vivir del modo mas placentero™
El modo mas perfecto de un ser es de acuerdo a su mejor accion. Dado que la
mejor accion de los hombres es el conocimiento, el hombre més vivo, que en-
carne mejor el ser hombre en acto, serd el sabio”. Y mientras esté actualmente
realizando la accion de conocer la verdad, sentird placer, puesto que esto es

87 Cf. HUTCHINSON —JOHNSON (2014) 401.

8 AMIT (2016) 139, sefiala también la vinculacién entre virtud y divinidad en Jenofonte.

% Cf. WALKER (2010) 139. Walker sostiene que esta contemplacién de lo divino cumple
el papel secundario de delimitar el espacio del bien propiamente humano, quedando clara
la diferencia con el bien puramente animal. Cf. WALKER (2010) 151-152.

% Cf. Arist. Protr. 10 c.

L Cf. ibid., 11.

%2 Cf. ibid., 14.

% el 0¢ 10 Ly €0t Tw Lodw ye TadTov Tavti 6mep elvar, dnAov 8t kav ein ye uddota
Kal KvploTata navtwy 6 epovipog [...] (ibid., 14).
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propio de la actividad perfecta no interrumpida®. De hecho, el placer de la
vida, no el gozar de placeres ocasionalmente, proviene del conocer y contem-
plar. A los fines del placer, los conocimientos en acto mas verdaderos y a
partir de los entes mas plenos, son los mas eficaces, por lo que se debe filo-
sofar si se quiere gozar del mayor placer®.

6. Conclusion

La revision de estos tres textos revela una comunion de conceptos en lo
concerniente a la nocion de filosofia, si nos dejamos guiar por las ventajas que
su estudio ofrece, de acuerdo a las presentaciones jenofontina, platonica y aris-
totélica. La filosofia, concebida como un cuidado, un cultivo de la virtud y de
la sabiduria, es sostenida por los tres fildsofos, y su fin primario es el ser feliz.
Estos discursos buscan exhortarnos a la filosofia para que, mediante el cultivo
de la virtud y la sabiduria, seamos felices. El ser felices no es fruto sélo de la
vida contemplativa, sino que es necesario el obrar bien — &0 mEATTELV—, para
lo cual es vital, como se infiere de las opiniones de Jenofonte y de Aristoteles,
el buen ejemplo, la compariia de los virtuosos: Aristoteles nos coloca al pru-
dente, al ‘@oovipoc’, como modelo y regla de virtud, mientras que Jenofonte
sencillamente nos presenta a Socrates encarnando el papel del ‘@odvipoc’.

Los tres coinciden también en sefalar la utilidad de la filosofia en
cuanto que es guia para el buen uso de las otras ciencias y conocimientos, ex-
tendiendo o explicitando Aristoteles la amplitud de su valor, al sefalar que
es necesaria para usar correctamente de todos los bienes, ya que se ocupa del
bien entero, subrayando su necesidad para la vida politica. El estagirita in-
cluso agrega que, si cultivamos la filosofia, el estudio de las restantes ciencias
sera mas rapido para nosotros.

Una nota distintiva de Jenofonte es el énfasis que coloca en la nociéon
de ‘kaAordya06c’, como aquel ideal de nobleza de alma, en el que la filosofia
aspira a transformarnos. Podriamos, no obstante, asimilarlo al “@odvipog” del
que nos habla también Aristdteles. Estos dos autores también se ven conecta-
dos al reconocer ambos un papel importante a lo divino en las exhortaciones
a la filosofia. En efecto, Jenofonte nos dice que es necesario prestar atencion

% Cf. ibid., 14.
% Cf. ibid., 14.
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a los dioses para engendrar prudencia y piedad en los que se inician en la
filosofia, mientras que Aristoteles nos dice que con la filosofia nos conecta-
mos con la naturaleza y lo divino.

Aunque cada uno a su manera, tanto Jenofonte cuanto Platéon parecen
referir a Socrates sus propias concepciones de la filosofia y el modo de incitar
a su aprendizaje, puesto que las coincidencias que encontramos entre ellos
son numerosisimas. No obstante, hay ciertas diferencias que podrian adscri-
birse a la independencia del pensamiento jenofontino, como él mismo advier-
te cuando senala la necesidad de ejercitarse en la virtud para no perder la
sabiduria, separdandose en este punto de la doctrina socratica.

En la invitacion a la filosofia que nos presenta Platén se destacan algunos
puntos que también estdn presentes con diversos énfasis en los otros dos
autores. Entre ellos, anotemos la conexion entre la virtud y la felicidad, la nece-
sidad de la ejercitacion de la virtud y la sabiduria, y la utilidad de la filosofia
en relacion con las ciencias.

Por su parte, Aristoteles, aunque despegue de Socrates la figura del
sabio en favor de la figura del prudente, recoge los mismos conceptos que sus
predecesores, y los desarrolla, les da un mayor alcance, o una mejor explici-
tacion. Su exhortacion pone el énfasis en la necesidad o deber de filosofar, ex-
presada con el término ‘@pulocogpntéov’; destaca la conexion entre sabiduria,
educacion y felicidad, en el sentido de que el alma a través de la educacion
alcanza este conocimiento, tedrico y practico que entrana el vivir bien, y que
llamamos ‘sabiduria’, que nos ensena a usar bien del resto de los bienes y, en
particular, a conducirnos en la vida politica. Es una sabiduria que se coloca
por encima de las virtudes, las cuales aparecen como un medio para alcanzar
este fin. Aristdteles, por tultimo, pone el acento en el placer que entrafia el filo-
sofar, fruto que viene aparejado a la felicidad que se propone como fin de la
filosofia.

Donde Aristoteles si parece ampliar un poco el horizonte de la filosofia
respecto de las otras exhortaciones es al insistir en la conexion que la filosofia
ofrece con lo divino, al ser un medio para conocerlo.

En sintesis, a pesar de sus diferencias, Jenofonte, Platon y Aristoteles
estan exhortandonos a una vida de cultivo de la virtud, educando nuestra
alma para que nos despleguemos sapiencialmente tanto en la interioridad de
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nuestro intelecto que puede mirar a toda la naturaleza y a lo divino, cuanto
en la manifestacion exterior a través de la “evnoa&ia’, de nuestro buen actuar
tanto personal cuanto politico. En el despliegue de esta filosofia (tedrico-
practica) de la virtud, encontraremos la tan ansiada felicidad.
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Resumo: As exorta¢des presentes em Memordveis de Xenofonte, no Eutidemo de Platao e
no Protréptico de Aristoteles convidam a uma filosofia que se caracteriza pelo cuidado da
virtude, da alma educada, que alcanga a sabedoria, que, embora projetada para a natureza
e o divino, ndo é apenas tedrica , mas também pratico, alcancando a 'eupraxia’, que se
desenrola no resto das nossas artes, incluindo a politica, e na companhia dos amigos,
alimentados pelo exemplo de Sécrates, ou do prudente. Este 'kalokagathia' é o campo de
uma vida boa a que convida a filosofia, prometendo a felicidade.

Palavras-chave: protréptico; ‘kalokagathia’; virtude; sabedoria; ‘eupraxia’; felicidade.

Resumen: Las exhortaciones presentes en Recuerdos de Jenofonte, Eutidemo de Platéon y
Protréptico de Aristoteles invitan a una filosofia que se caracteriza por el cuidado de la
virtud, el alma educada, que alcance la sabiduria, la cual, aunque se proyecta a la natura-
leza y lo divino, no es sdlo tedrica, sino también practica, logrando la ‘eupraxia’, que se
despliega en el resto de nuestras artes, incluida la politica, y en compania de los amigos,
nutriéndose del ejemplo de Sdcrates, o del prudente. Esta ‘kalokagathia’ es el campo de
una vida buena al que invita la filosofia, prometiendo la felicidad.

Palabras clave: protréptico; ‘kalokagathia’; virtud; sabiduria; ‘eupraxia’; felicidad.

Résumé : Les exhortations présentes dans les Mémorables de Xénophon, dans I'Euthydeme
de Platon et dans le Protreptique d'Aristote invitent a une philosophie caractérisée par
I'attention a la vertu et a 1'ame éduquée qui rejoignent la sagesse. Celle-ci, bien que
projetée vers la nature et le divin, n'est pas seulement théorique, mais aussi pratique,
atteignant 1"eupraxie’. Elle se déploie dans le reste des arts, y compris politiques, et en
compagnie d’amis, nourrie par I'exemple de Socrate ou de 'homme prudent. Cette
“kalokagathie’ releve du domaine de la belle vie a laquelle la philosophie invite, en
promettant le bonheur.

Mots-clefs : protreptique ; ‘kalokagathie’ ; vertu ; sagesse ; ‘eupraxie’ ; bonheur.
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