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From epic hero to tragic hero: the progression of the ethical
considerations in the Iliad
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Abstract: In the Iliad, the main heroic characters undergo a transition from a culture in
which mankind is left in the hands of the gods, or of an unquestionable fate, to a position
in which the human being assumes his responsibility in the setting of an interaction
between the human and the divine levels, a position where Aeschylus’ heroes, as well as
those in Sophocles and Euripides, will behave in accordance with their respective
dramatic premises.

Keywords: Agamemnon of the Iliad; tragedy; ethical progression; human level of
action/divine level.

“La concezione di una divinita giusta € molto piu chiara e precisa nell'
Odissea che nell' Iliade, dove l'accento e posto soprattutto sull'elemento
eroico e quindi sulla potenza di Zeus. Di conseguenza nell' [liade l'idea della
giustizia e relegata in secondo piano” afirmaba hace anos KELSEN (1953) 295.
Pero esta afirmacion, con ser en términos generales cierta, no lo es tanto en
algunos aspectos particulares referidos a asuntos y, sobre todo, a personajes
concretos. Y asi, en la Iliada encontramos de forma clara el transito desde una
cultura en la que el ser humano es un objeto en manos de los dioses o del
destino hasta una posicion en la que éste asume la responsabilidad en lo que
hace al impulso inicial de la accién en el marco de una interaccion entre el
plano humano y el plano divino> La pugna en el héroe entre los

Texto recibido el 03.01.2016 y aceptado para publicacion el 19.06.2016.

* El presente trabajo forma parte del Proyecto de Investigaciéon FFI2015-63836-P de
la Direccién General de Investigacion Cientifica y Técnica del Ministerio de Economia y
Competitividad del Gobierno de Espafia.

! carmen.morenilla@uv.es.

% Frente a los reproches y acusaciones de que son objeto los héroes en la Iliada,
podemos ver como éstos, en ocasiones, alegan en su descargo el haber sido instrumentos
involuntarios o victimas de un poder sobrehumano, a cuya fuerza no es posible y menos
aun aconsejable resistirse. Estos alegatos no estan por completo faltos de fundamento,
descansan en creencias antiguas profundamente arraigadas, que han pervivido en la
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condicionantes y fuerzas externas a las que el devenir le ha abocado, esto es,
el contexto material y humano en el que se halla, que suele designarse con la
expresion dvaykaia® tox1n, y ese componente interior que como ser vivo
dotado de movimiento posee, su Ovudc’, componente irracional y emocional
que rige con fuerza sus propias inclinaciones y deseos, persistente en no
pocas ocasiones, que supone un obstaculo interior que es necesario doblegar
para poder dirigir la accion hacia el objetivo deseado por él mismo y, al
mismo tiempo, el que de él esperan sus conciudadanos, genera una situacion
de tension en el individuo entre las fuerzas y condicionantes exteriores y su
propio interior.

Un testigo de excepcion de una de las mas sangrientas y despiadadas
campanas bélicas de la historia, Vasili Grossman, en una discusion sobre el
valor y la cobardia hizo la siguiente puntualizacion segun las anotaciones
personales de su propia hija’: “Del mismo modo que hay dos tipos de valor,

conciencia colectiva a través de los siglos, reforzadas por la experiencia cotidiana del
poder de las pasiones sobre los humanos que, cuando se abaten sobre ellos, pueden llegar
a transformarlos hasta el punto de hacerlos parecer unos posesos. La creencia relativa a
una posesion demoniaca no es exclusiva del pensamiento griego, sino que es comun a
toda mentalidad primitiva, y pasa al cristianismo y a la conciencia medieval asociada con
la creencia procedente del judaismo referente a Satan y a los demonios. Con todo, en el
ambito griego, pronto comienza a tomar forma y a ganar terreno el concepto de responsa-
bilidad humana; y en relacién con él, aparecen en los poemas homéricos las acusaciones y
los reproches dirigidos a los autores de los hechos en tanto que se les considera
responsables de las desgracias que de ellos se derivan.

* Aunque en principio dvdyxn no remite a un concepto por completo objetivo ni
absoluto, sino relativo y con un componente de subjetividad considerable, pues es fruto en
gran medida de la percepcién personal de la realidad que acontece y de como se reacciona
ante ella, sélo cuando ésta se percibe como ineludible adquiere el sentido de destino.

* Cf. CHEYNS (1983) 84s.: “la notion de Ovudc dénote une conception bien
particuliere des relations entre l'individu et le monde extérieur. (...) Le Ovudc, c’est tout
d'abord, ainsi que nous l’avons établi, la force vitale, considérée dans 1’'ensemble de ses
manifestations, méme les plus élémentaires. Cette notion a subi une premiere évolution
quand elle a été limitée aux activités psychiques: elle s’est appliquée alors a la personne
humaine, qui éprouve les effets produits par les phénomenes extérieurs et tente d'y
apporter une réponse appropriée ou qui, cherchant a progresser, prend elle-méme
I'initiative de I'action”.

> Recogidas en BEEVOR y VINIGRADOVA (2006) 427.
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creo que hay que distinguir entre diferentes tipos de miedo: el temor fisico,
que es el miedo a la muerte, y el temor moral, que es el miedo a quedar mal
frente a los demas.” Uno y otro surgen de nosotros mismos en respuesta a
condicionantes externos y son el resultado de una interaccién entre nosotros
y el medio en el que nos desenvolvemos®, de como reaccionamos ante tales
condicionamientos para dar respuesta a las necesidades o exigencias del
momento.

Y eso parece ser, en principio, lo que mueve a Héctor en el canto 22,
cuando, abrumado por las bajas habidas en las filas troyanas por haber
desoido los consejos de Polidamante, no se atreve a refugiarse tras los muros
de Troya por temor a los reproches de que va a ser objeto y apesadumbrado
dirige a su Ovuoc un extenso parlamento.

Pero veamos la despedida de Héctor de sus padres, una escena de una
elevada emotividad, pues todos presienten que a Héctor solo, fuera de las
murallas de Troya, le aguarda la muerte. En esta escena, Priamo le suplica
que se refugie tras los muros de Troya con el argumento de que s6lo asi podra
evitar que Aquiles alcance gran gloria al arrebatarle la vida. Y tras Priamo es
Hécuba, sumadre, la que le suplica también, y lo hace del modo en que s6lo
una madre lo puede hacer, mostrandole el pecho que le amamanté. Por un
momento Héctor duda y entabla un dialogo con su Ovpudc, para doblegarlo y
hacer lo que debe, lo que de él se espera. Nos interesan los vv. 98-107 del
canto 22:

oxOnoac & dpa eime mpoc Ov peyadiropa Ovudv:

@ pot éyav, el pév ke moAac kal teiyea Svw,

IovAvdduac pot mpwtoc éAey xeiny avabnoel, 100
Oc ' éxédeve Tpwol moti mToAw 1pynoacOat

vox 6’ Omo thvd’ dAony 6te T @peTo dioc AxtAAeve.

AAA" éyw ov Tubounv- 1 T &v oAV KépoLov nev.

vov O’ énel wAeoa Aaov adtacOalinow éunowy,

aidéopar Tpwac kal Tpwiddac éAxeotmémndove, 105

® El resultado serd una decisién que nos moverd en un sentido o en otro, una
decision cuyo primer impulso surgira de aquello que distingue a los seres animados de
los no animados, del Bvpudc. Se trata en suma de dos reacciones diferentes frente al medio,
pero ambas tienen en comun el temor. Tirteo, autor célebre por componer elegia guerrera,
concentra, en opinion de SNELL (1969) 9-20, la energia espiritual del hombre en su Gvudg,
hasta tal punto que es el componente emocional mas poderoso.
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UN TOTE TIC EIMNOL KAKWTEPOS AAAOG Eeio:
"Extwp et Bingt ubnoac wleoe Aaov.

Y he aqui que apesadumbrado le dijo a su dnimo de gran corazon: ‘jay de mi! si

me refugio en las puertas y en las murallas, Polidamante serd el primero en cubrirme

de oprobios, pues me ha ordenado guiar a los troyanos hacia la ciudad esta noche

maldita en que el divino Aquiles ha dejado la calma. Pero yo no le he hecho caso, y

jcudnto mejor habria sido! Y ahora que han perecido las huestes por culpa de mis

ofuscaciones, pudor siento ante los Troyanos y las Troyanas que arrastran sus peplos,

no sea que alguna vez otro inferior a mi diga: Héctor por fiar en su fuerza, hizo perecer

las huestes.”

En este pasaje aidéopar’ no es tnicamente el miedo a quedar mal frente a
los demds, al que alude Grossman, sino un sentimiento mas complejo que
remite al germen del que surge toda la estructura politica de la comunidad
griega, la polis, y que encontramos muy bien expresado en la exposicion que
nos transmite Platon de los origenes de las comunidades politicas griegas que
hiciera Protagoras®.

Veremos esa misma necesidad de doblegar el Ovuoc en los cantos 18 y
19 de Iliada, éste tltimo conocido como el de la reconciliacidén. En él veremos
como Agamenén y Aquiles son conscientes de que, al igual que Héctor,
deben someter al inevitable azar sus respectivos Ovuoi para poder dejar a un
lado la disputa y de ese modo poder llevar a cabo un giro notable en su linea
de accion.

Sabido es que lo que mueve la Iliada —al menos eso es lo que nos asegura
el cantor- es la disputa entre Agamenon y Aquiles por una cuestion de Tiu1,
o si se prefiere, por una muchacha parte del botin. La disputa ocasiona, como

7 CHEYNS (1967) 3-33: 1a revision de los usos de esta palabra en la poesia homérica
permite definir tres campos 1éxicos a los que pertenece la palabra, esto es, los de la ver-
glienza, el respeto y la moderacion.

8 Cf. Plat6n, Protdgoras 322 b-c. La opinidn general es que el planteamiento que nos
transmite Platén sigue con fidelidad las ideas de Protagoras, entre otras razones porque
éstas eran conocidas y su tergiversacion a falseamiento hubiera tenido de falsedad todo el
texto de Platon. Téngase en cuenta que Protagoras era uno de los tedricos de la demo-
cracia ateniense y que, aunque sofista, gozaba del respeto de Platon. El pasaje es una de
las piezas clave del pensamiento democratico griego. En él la expresion aidw te kai diknv
representa una unidad indisoluble, con un antecedente claro en Hesiodo, Erga 197-201 y
274-285.
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preludia el cantor, innumerables muertos, hasta que finalmente uno de los
caidos es Patroclo, el compariero de Aquiles, terrible realidad con la que el
propio Aquiles no contaba.

La discordia’ y la cdlera, aun cuando se pretendan persistentes, en
algin momento cesan, pero antes las mas de las veces llegan a causar efectos
no deseados. Como si de una hoguera se tratase, la colera se va apagando,
aligual que la ofuscacion, la ate, si se prefiere, se va disipando, sea por si
misma, por el tiempo, sea por sus consecuencias. Y esto ultimo se ve en el
rechazo a los efectos de la colera persistente (16.23-29), y a ella misma, por
parte de Patroclo (29-31): ov d'aunxavoc éndev, AxtAdev.| un éué yovv
o00Toc ye AdPor xodog, ov ob @uvAdoocelc,| aivapétn (Y ti te has vuelto
implacable, Aquiles. Que nunca me invada a mi una célera como esa que tii albergas,
tan atroz), y por parte del mismo Aquiles en palabras a su madre, que lo ha
hallado llorando por la muerte de Patroclo (18.107-111):

¢ Epic &x te Oewv Ex T’ avOpwnwy dméAotto

Kal xoAog, 6¢ T’ épénke MoAvppova mep yaAennval,

0¢ Te oAV yAvkiwv uéArtoc kataAefouévoio

avdpav év othBeooy aéEetan Nite kamvog: 110

¢ éuE vov éxodwoev dval avopawv Ayauéuvwy.

Ast la discordia de los dioses y de los seres humanos desaparezca y la cdlera, que
incluso al muy juicioso impulsa a enfadarse y que mds dulce que la miel destilada
aumenta en el pecho de los hombres iqual que el humo; asi me ha encolerizado a mi
esta vez Agamendn, soberano de hombres.

El rechazo a la célera persistente precede a la declaraciéon de su cese.
Y esto es, a grandes rasgos, lo que les sucede a Agamenodn y a Aquiles. En
una situacion en ciertos aspectos similar a la de Agamenon en el canto 9, en
aquel Consejo con los mas proximos, Aquiles en el canto 16, en su tienda,
junto a Patroclo, que ha acudido a é] derramando lagrimas ante la situacion
desesperada del ejército, declara depuesta su ira (16.60-63), admirandose él
mismo de ello:

AAAG T uév mpoteTVX Ot Edooev: 00O’ dpa Twe NV 60

adomepyxéc kexoAwoBal évi ppeaiv: titoL Epny ye

? Cf. las duras palabras de Néstor de exclusién y rechazo total de aquel que ama la
guerra intestina, en 9.63s.: dppntwp a0éuioToC AvéoTioc oty éxevoc | 6¢ moAéuov
Epatat émudnuiov 0pvoeVToG.
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00 Tpiv unviBuov katanavoé ey, AL’ omot’ av on
VNag EUac dpixntal AVt Te TTOAEUOC TE.
Pero dejemos en paz lo pasado. Ya veo que no era posible conservar en las mientes

la ira para siempre; y eso que estaba seguro de no poner fin a mi célera sino cuando ya

llegara el griterio y el combate hasta mis propias naves.

Las consecuencias de la cdlera de Aquiles han ido mas all4, como suele
suceder cuando se trata con el destino y con los dioses: obtiene lo que queria,
pero con ello también lo que jamas hubiera permitido, la muerte de Patroclo.
La incapacidad para una comprension plena de los designios divinos o, si se
prefiere, de la logica inmanente a las cosas esta aqui, en la figura de Aquiles
presente con fuerza, como con otras palabras le dice su madre en 18.74-77,
cuando le pregunta por qué llora, ya que se ha cumplido por obra de Zeus lo
que un dia le suplicd, que los aqueos, sin él, quedaran cercados junto a las
popas de las naves y sufrieran grandes adversidades y desastres™. Pero lo
que no esperaba Aquiles es que ello comportara la muerte de Patroclo, como
él mismo reconoce (18.79-82):

untep éun, ta pev dp pot OAvumioc éetédeoaev:

AAA@ Ti por Twv ndog, énel piloc WAeB’étaipoc, 80
IlaTpoxAog, Tov éyw mepl mavTwy Tiov étalpwy,

loov éun kepaln:

iMadre mia! Eso en verdad el Olimpico me lo ha cumplido por completo; ;pero a

mi qué placer me aporta, cuando ha perecido mi compariero, Patroclo, al que yo por

encima de los demds comparieros estimaba como a mi mismo?

Y concluye Aquiles anunciando a su madre su firme decision de no
cejar hasta haber dado muerte a quien ha dado muerte a Patroclo, a Héctor.
Y su madre le anuncia entonces el destino que le aguarda con ello, ya que al
cumplimiento del destino de Héctor sigue el suyo (18.95) avtixa yap tot
énerta ue® "Extopa motpoc étotpoc (pues en seguida después del de Héctor tu
hado estd dispuesto). Y es en ese momento cuando Aquiles rechaza la discordia
y la colera persistente, como ya hemos visto antes (107-111) y somete su
Ovuoc, anunciando publicamente depuesta su célera inicial contra el Atrida
y su deseo de lanzarse cuanto antes contra los troyanos para dar muerte al
que ha dado muerte a su companero. Pero su Ovuoc alienta atin con fuerza

0 Cf. I 1.5 y 495-530, y 13.347-350.
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contra Agamenon, por lo que Aquiles es consciente que debe someterlo a las
exigencias de la nueva realidad, como €l mismo sefiala en 112-119:

aAAd T pev mpoTeTOXOt Edoopey dxvouevol Tep,

Ovuov évi otijfeoot pilov dbapudocavtes avayxn:

vov O’ il Oppa PIANG kepaAnc odetnpa kixeiw,

‘Extopa- knpa & éyw toTe OéE0UaL, OTTIOTE KEV O1) 115

Zevg E0éAN Tedéoan N0’ &Bavator Oeol dAAot.

006¢ yap ovd¢ Bin HpakAnoc pvye knpa,

0¢ mep pidtatoc Eoke Al Kpoviwve dvaxti-

aAAd € poipa bapacoe xai apyaiéog xoAog "Hpne.

Pero dejemos en paz lo pasado aunque nos aflija, y el dnimo en el pecho
dobleguemos por la necesidad; ahora voy en busca del matador de mi querido
compaiiero, en busca de Héctor; mi destino de muerte yo lo aceptaré, cuando Zeus
quiera llevarlo a término y los demds dioses inmortales. Pues ni la violencia de
Heracles escapd del destino de muerte, el que fue el mds amado del soberano Zeus
Cronidn, sino que a él la moira lo doblegd y la dura célera de Hera.

Aqui, en este pasaje, dvayxn y poipa cumplen la misma funcion, la de
doblegar al mortal cuyos impulsos le llevan a desviar su accion de la justicia
anteponiendo sus pasiones al interés general, aunque en el caso de Aquiles
el interés sea particular y personal: dar muerte al que ha dado muerte a
Patroclo. Tras ese dvayxn del v. 113 no se explicita factor divino alguno,
aunque no por ello se excluya, pues seria ignorar la funcién de garante del
orden justo de las cosas que a la divinidad se atribuye. Tras poipa, en cambio,
el componente divino estda presente coadyuvado por una accién de
naturaleza analoga, “la dura colera de Hera” (dpyaAéoc xoAoc "Hpnc).

En palabras de Aquiles, que ansia lanzarse al combate, es el Gvudc,
aquél que le arrastro contra Agamenodn y que con violencia aun alienta en €l,
el que es necesario doblegar a las exigencias de la necesidad, a la nueva
realidad y a sus exigencias, dvayx, si es que quiere dar muerte a quien ha
dado muerte a Patroclo, como deja claro el v. 113: Ovuov évi otneoot pidov
dauaocavtec avayxn. Que Aquiles es plenamente consciente de ello lo prueba
el hecho de que en el canto 19, el de la reconciliacién, en palabras que dirige
a AgamenoOn reitera la misma idea y con las mismas palabras:

aAAa T pev mpoTeTOxOu Edcopey axvouevoi ep, 65

Ovuov évi otrjBecor pilov daudoavtes avaykr:
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vov O’ fjToL pév éyw nadw xoAov, 006¢ Ti e xpn

doxedéwc alel peveawé ey

Pero dejemos en paz lo pasado aunque nos aflija, y el dnimo en nuestro pecho
dobleguemos por la necesidad. Y ahora yo ya depongo mi cdlera, no debo mantener por
siempre un furor con obstinacion.

Aqui Aquiles habla de aquel sentimiento violento con el que se abre la
Iliada (1.1): unvwv dewde, Oed, InAnuadew AxiAnoc | ovAouévny. Con ello se
cierra formalmente la primera parte y da comienzo la segunda que llevara al
final con la muerte de Héctor. Es, pues, el Ovudc el punto de donde suele
surgir el impulso no racional capaz de interactuar con otros impulsos orien-
tando en un sentido determinado la posicion y la acciéon del individuo en
respuesta a los condicionantes y fuerzas que se abaten sobre él. El resultado,
como es natural, puede ser muy diverso, desde el que nos presenta Héctor en
el pasaje citado del canto 22, donde el impulso que ha de refrenar es el que le
llevaria a refugiarse tras los muros de Troya, hasta el que ha enfrentado a
Agamendén y Aquiles, que ahora deben someter subordinandolo a la
necesidad, dvayxn', que en el caso de Aquiles no es otra que la necesaria
muerte de aquel que ha dado muerte a Patroclo.

La nueva invocacion a las Musas que encontramos en 11.218-220 marca
el inicio de una nueva fase de las hostilidades que concluira con la muerte de
Patroclo y el retorno al combate de Aquiles tras reconciliarse con Agamenon
en el canto 19, precedido de una escena muy emotiva, el anuncio a Aquiles
de la muerte de su companero, y de una escena muy singular, la descripcién
en el canto 18 del nuevo escudo que Hefesto ha forjado para él.

La situacion de los expedicionarios, faltos del concurso de Aquiles por
la disputa con Agamenon, y éste fuera de combate por las heridas recibidas
(11.248-243) al igual que otros de los caudillos griegos (11.656-665), es

! Sobre la forma en la que se concibe las diferentes partes del cuerpo en torno a un
yo central capaz de adoptar una postura activa ante los estimulos externos y, en conse-
cuencia, capaz de tomar decisiones de forma auténoma, resultan concluyentes las
observa-ciones realizadas al respecto por SCHMITT (1990), que después de realizar un
estudio muy detallado, concluye que, si bien el griego atribuye a determinadas partes del
cuerpo ciertas propiedades agentes, los personajes homéricos poseen un yo central capaz
de tomar decisiones auténomas, tesis que modula las tradicionales defendidas entre otros
por SNELL (#1975) 17-23, VOIGT (1933) 103 y FRANKEL (1962) 83-94.
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realmente desesperada. Y es entonces cuando en una Asamblea convocada a
gritos por Aquiles (19.40-53) se produce el encuentro de ambos.

Aquiles ya en posesion de las nuevas armas forjadas para él por
Hefesto, ansioso por lanzarse al combate, sigue los consejos de su madre y en
la Asamblea convocada a tal fin en las que son sus primeras palabras ante
Agamendn cuestiona abiertamente el motivo que les ha enfrentado
preguntandose si fue realmente lo mejor para ambos obstinarse en una disputa por
una muchacha, ddandose una inmediata respuesta negativa al exclamar que
ojald Artemis le hubiera dado muerte antes de ser la causante de la disputa que tantos
sufrimientos y muertes ha traido a los griegos (vv. 56-60), palabras tras las que se
podria ver una velada alusion a los sufrimientos de los expedicionarios en
Aulide. Y una vez dicho esto, Aquiles declara ante todos depuesta su ira
(vv. 67s). Pero Agamendn, que se encuentra herido y sin poder ponerse en
pie, observa con una mezcla de temor y desconfianza a este Aquiles que con
una ira contenida ansia lanzarse cuanto antes al combate, por lo que abre su
parlamento con unas palabras de completo descargo, Iliada (19.85-90):

oAAdxt 61 pot tovtov Axatol pvbov Eetmov, 85

Kol TE e velkeieaokov: Eyw O’ ok alTioc eipu,

AAAG Zeve kal Motpa kal fepopoitic Epvic,

ol Té pot eiv dyopn @peoiv Eupatov dyprov atny,

fuatt toL 6t AxIAANOC Yépac avToc dnnvpwv.

AAAG Ti kev pé€aupt; Oeoc Ol mavTa TEAevTa. 90

Con frecuencia a mi los Aqueos de este asunto me han hablado y también me han
increpado, pero yo no soy responsable, sino Zeus, la Moira y la Erinia errante por la
bruma, los cuales, en la Asamblea, sobre mi entendimiento lanzaron salvaje ate el dia

en que le arrebaté a Aquiles la recompensa. Pero ;jqué podia hacer? La divinidad lleva

todo a su cumplimiento.

Estas palabras de Agamenodn estan claramente motivadas y moduladas
por las circunstancias en las que se encuentra. Ademas, ya hemos visto que el
propio Aquiles es consciente de que su animadversion hacia Agamenodn se
mantiene, que su Gvuoc alienta ain con violencia contra el Atrida, senti-
mientos que oculta no sin dificultad, pero en la medida en que es un obsta-
culo para lograr el fin que se ha propuesto, dar muerte a Héctor, es consciente
de que debe someterlo. Estos sentimientos violentos no deben ser desco-
nocidos para Agamenodn, pues, aunque €l mismo haya depuesto su ira hacia
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Aquiles mucho antes, sin duda un rescoldo de ella alienta atin en él, que ahora
se combina con la desconfianza y el temor a las violentas reacciones impre-
visibles propias de Aquiles, que abiertamente ha cuestionado de forma reite-
rada su posicion en la expedicion (asi, por ejemplo, Iliada 1.225-228 y 243s).
Las primeras palabras de Aquiles y, sobre todo, el hecho de estar en la
Asamblea, permiten a Agamenon rechazar toda responsabilidad en lo suce-
dido haciendo uso de un lenguaje muy formalizado que €l lleva al extremo
para lo que se sirve de los mecanismos religioso-comunitarios mas tradicio-
nales; y para reforzar su argumentacion y su posicion refiere un suceso
acaecido a Zeus por el que fue presa de ate, como ahora lo ha sido €] (95-133).
Este relato, en el que es posible ver un rasgo de desmesura e impiedad
consciente o inconsciente por parte de Agamendn, tiene la finalidad de poner
a prueba a Aquiles, permitiendo a Agamenon observar sus reacciones para
saber de la sinceridad de sus palabras y, sobre todo, si va a reintegrarse a la
expedicion acatando su disciplina interna, algo que Odiseo, poco después, se
va a encargar de comprobar de forma fehaciente, cuando Aquiles insista en
lanzarse al combate (146-153) y Odiseo se oponga argumentando cuestiones
organizativas y de intendencia de las tropas (155-172), asi como el necesario
cumplimiento por Aquiles y Agamenodn del ceremonial de reconciliacion,
incluido el preceptivo juramento (172-183), como finalmente haran (252-275).
Pronto Agamenoén se siente algo mas tranquilo y seguro ante Aquiles, a
juzgar por la claridad y la confianza con la que reformula su primera
argumentacion (19.134-138):
¢ kal &yav, 6te O avte uéyac kopvOaiodoc "Extwp
Apyeiovc OAéxeokey Eml MPVUVIOL VEETOLY, 135
ov dvvauny AeAaBécd’ Atne, 1 mpwtov dacOnv.
AAA émel daoduny kal pev ppévac éEédeto Zeve,
Ay E0éAw apéoal, douevai T dmepeiol’ dmowva:
Tampoco yo, mientras el gran Héctor de tremolante penacho diezmaba a los
Argivos junto a las popas de las naves, podia olvidarme de la Ate con la que al
principio fui obcecado. Pero ya que me obcequé y a mi de juicio me privé Zeus, deseo
reparar la falta y obsequiarte con infinitas indemnizaciones.
Hasta daocOnv (fui obcecado) nada ha cambiado respecto a su primera
declaracion, excepto que Agamenon no nos dice por quién fue obcecado; el
empleo de la voz pasiva presenta a Agamendn de modo similar a como se ha
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presentado antes. Pero inmediatamente pasa a explicar ese ddo0nv como un
proceso que consta de dos fases, una primera fase marcada por el empleo de
la voz media dacaunv® (me obcequé), en la que Agamenon ya no es un objeto
en manos de Zeus, la Moira o la Erinia, y una segunda fase en la que ante esa
accion de Agamenon hay una reaccion desde el plano divino, kai pev ppévac
éEéNeto Zeve (y a mi de juicio me privé Zeus). Se trata, pues, de una reaccion
desde el plano divino a una accion previa realizada por un mortal. Con ello
Agamenodn asume la responsabilidad plena de lo sucedido, pues de él surge
el impulso motor de la accién, y Zeus aparece como garante del orden justo
de las cosas.

Pero ya antes, en el canto 9, en aquel Consejo convocado de noche por
él mismo, siguiendo los prudentes consejos del anciano Néstor en respuesta
a su propuesta de retirada, ahora sincera, ya plenamente consciente del
engafo del que Zeus le habia hecho objeto®, hablé con total tranquilidad y
libertad, pues nos hallamos ante un Agamenon totalmente desalentado que
se siente derrotado; nos estamos refiriendo a Iliada (9.115-120):

@ yépov, 00 TL Pevdoc éuac dtac xatédelac: 115
daodunv, 000’ adToC dvaivouat. ...

AAA émel daoduny ppeoi AevyaAénot mibrjoac,
A E0éAw apéoar douevai T’ dnepeiol’ dmowa. 120
Anciano, sin mentir en absoluto, mis ates has enumerado; me obcequé, ni yo
mismo lo niego. (...) Pero si me obcequé por obedecer a mis mientes luctuosas, deseo
reparar la falta y obsequiarle con infinitas indemnizaciones.
Aqui la responsabilidad de Agamenoén es completa, y aunque no
menciona la intervencion de la divinidad, en modo alguno esto significa que
la excluya, pues Agamendn y los presentes conocen bien el mecanismo,

12 SEILER (1954) 409-417 subraya la naturaleza humana del error que hay tras estos
términos.

B3 Cf. II. 2.23-34, y también la forma que Agamendn le da, en una la tictica dirigida a
enardecer a los guerreros y conseguir lo contrario de lo que les proponia, con el resultado
esperado por él —y desgraciadamente también por Zeus en su plan para honrar a Aquiles—,
y que aqui lejos de ser una tactica es sincera (9.18-22 = 2.111-115). Zeus engafia a Agamendn y
éste a su vez engana a los expedicionarios: hay en todo ello una cierta emulacién inconsciente
por parte de Agamendn del papel de la divinidad, en este caso Zeus.
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la funcién que el propio Zeus ejerce de garante del orden justo de las cosas.
Ademas, poco antes, al referirse al engafio de Zeus lo presenta como una ate
(18s).: Zevg e uéya Kpovione atn évéonoe Papein, | oxétAioc (Zeus, a mi el
gran Cronida, me ha atado fuertemente con pesada ofuscacion, cruel). Aqui, ante el
Consejo, Agamenon nos habla de esa tendencia natural de los miembros de
su saga a tomar el camino erréneo, rasgo del linaje que caracterizard con
fuerza a los héroes esquileos. Que Agamenon fue incapaz de armonizar sus
propios sentimientos e impulsos con el acontecer y los principios y fuerzas
que lo rigen es evidente. A su alcance tenia las claves para su conocimiento,
para saber qué debia hacer, pero les volvi6 la espalda, pues, como leemos al
comienzo de la Iliada, en concreto en 1.22-25, cuando el sacerdote Crises se
presentd ante los expedicionarios cargado de presentes para rescatar a su hija
Criseida, todos los demds Aqueos aprobaron respetar al sacerdote y aceptar el
rescate ofrecido, pero no asi Agamenon, que lo despidié de mala manera con
amenazas:

&vO’ dAAoL pév mavtec émevpnunoav Axaiol

aideioOal 0" iepna kal dyAad 6éxOat drowva:

aAA o0k’ Atpeidn Ayauépvove fivdave Ovuw,

AAAG kakwc dpiel, kpatepov 8 émi pvOov EteAde: 25

Entonces todos los demds Aqueos aprobaron a wvoces ser respetuosos con el

sacerdote y aceptar sus espléndidos rescates; pero al Atrida Agamendon no agradaba

en su dnimo, sino que de malas maneras lo despedia y proferia violentas palabras.

Este Agamenon de la Iliada dista mucho del que nos presentara
Euripides en su Ifigenia en Aulide, temeroso ante el contingente entero del ejército
aqueo, como argumenta en el v. 514 de esa tragedia, dnac Axatwv cvAAoyog
otpatevuatoc, incapaz de enfrentarse a Menelao, aun cuando de su lado
tendria a Aquiles, como lo tiene hasta el final Ifigenia (vv. 1421-1432). Este
Agamenon de la Iliada tiene el valor de hacer frente él solo a todos los demds
Aqueos, incluido Aquiles.

Se observa, pues, en este Agamenodn de la Iliada, indicios claros de esa
tendencia a tomar de forma consciente el camino erréneo que caracterizard a
los héroes de Esquilo, tendencia de la que él mismo, ya consciente de ella,
habla ante su circulo mas estrecho en aquel Consejo reunido de noche por
indicacion de Néstor: AN’ émel aaoauny ppeot Aevyadénot miOnoac. Una

Agom. Estudos Cldssicos em Debate 19 (2017)



Del héroe épico al héroe tragico: la progresion de los planteamientos [~
éticos en la lliada 23

tendencia ésta que también se observa en el Egisto homérico, pues en su caso
fue el propio Zeus quien se preocupd en informarle, como leemos en Odisea
(1.32-43). En este pasaje Zeus, que se sirve a modo de ejemplo del conflicto
de la casa de Atreo, se queja de los mortales, quienes, haciendo caso omiso
de las advertencias que la divinidad ha tenido a bien hacerles llegar,
pretenden pasar por encima del destino, quejandose después de que cuantos
males sufren son producidos por los dioses, sin asumir la responsabilidad y
las consecuencias de sus propios actos. El pasaje es conocido y habla por si
solo. En él se habla de unas senales de advertencia que desde el ambito divino
se hacen llegar a los seres humanos para que éstos no emprendan un camino
erréneo. Se habla, en suma, de un conocimiento posible del orden justo de las
cosas. A Egisto se le ha avisado incluso personalmente, pero en él anida
también una tendencia propia del linaje a tomar el camino erréneo, tendencia
que sera perceptible en el planteamiento tragico de Esquilo. De esas adver-
tencias y senales se habla también en Iliada. Y asi, en 4.404-409, podemos ver
una referencia a unas sefiales de ese género en las palabras de Esténelo en
respuesta a Agamenodn que le ha acusado de cobardia a él y también a Dio-
medes, hijos ambos de dos de los que secundaron a Polinices en su intento
de tomar Tebas. Frente a Agamenon, que actia obedeciendo a sus mientes
luctuosas, como a él mismo le hemos oido afirmar, y a los Epigonos, que
actuaron confiando en indicaciones de los dioses y en la ayuda de Zeus (Il. 9.408:
ntetfouevor tepaeoot Oewv kal Znvoc apwyn), sus padres, por el contrario,
los seis que acaudillados por Polinices pusieron cerco a Tebas y finalmente
intentaron tomarla por asalto, se encaminaron a esa empresa conociendo
perfectamente que iban contra la voluntad de los dioses, pues, como leemos
en lliada (4.381), el mismo Zeus hizo cambiar de opinion a los que estaban
dispuestos a ayudarles mostrindoles funestas sefiales (dAAQ Zevg Etpeipe
napaiola onuata paivwv), lo que constituye un caso similar al de Egisto que
encabeza Odisea, y al de los expedicionarios, que desoyeron las palabras que
Agamendn como verdaderas sefiales divinas les transmitid, pues asi se las
transmitio (2.111-115), y se lanzaron al asalto de Troya con las consecuencias
esperadas, aunque para Agamenon fueran las menos esperadas, como

" Cf. PASQUALI (1929) 343-362. Afirma ademés Pasquali que de Odisea 1.32ss.
depende por completo Solén en su lucha contra la concepcién fatalista de la divinidad.
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después ya con total sinceridad las reiterara en 9.18-22. Pero el conocimiento
del destino y la subsiguiente accion en esa linea no supone necesariamente
un intento de transgredirlo, y de ello tenemos sendos ejemplos en Iliada, el de
Aquiles y el de Héctor.

Aligual que los héroes de Esquilo, Héctor conoce el destino, pero lejos
de rehuirlo lo acepta y al mismo tiempo le hace frente sabiendo que lo tiene
todo perdido. Eso le diferencia de los héroes de Esquilo, la aceptacion de un
destino que conoce, pero no con la intencion de transgredirlo, sino la de hacer
lo que debe y lo que los demas esperan de él. En las palabras de respuesta
que dirige Héctor a su esposa Andrédmaca, que le ha suplicado que no salga
a campo abierto a combatir, encontramos sus motivaciones, aquellas que,
aqui, bajo la forma aidéopar” remite a lo que define al griego como tal, y la
referencia a un Ovudc formado en ellas, y el conocimiento del destino que le
aguarda a €l y a su pueblo, asi como a su esposa (6.442-449 y 456-461):

aidéopar Tpwac kal Tpwddac éAxeatméndovg, 442
al ke kaxoc wc voopy aAvokdCw moAépoio:

000¢ pe Bvpoc dvawyev, énel uabov Eupevar é6GAoc

alel kel mpatotot peta Tpaweoot uayeoOat 445
dpvouevos matpoc te péya kAéoc nd’éuov avToo.

eV yap éyw tode 0lda KaTa ppéva kal ket Quuov:

éooetal Nuap 6T'av ot 0AwAn TAwoc ipn

ke Ipiapoc kat Aaog ébuuedio Ipiaporo.

Kai kev v Apyet éovoa tpoc dAANC oTov Dpaivolc,

Kai kev DOwp popéorc Moonidoc 1 VYmepeine

TIOAA” dexalopévn, kpatepn 6’ émikeloeT dvaykn:

Kol TTOTE TIC EiTNowy dwv katd OdKpv xéovoav:

"Extopoc nde yvvn) 6c aploteveoke pudxeobat 460
Tpawv inmodauwy 6te “IAtov duge udxovto.

Pudor siento ante los Troyanos y las Troyanas que arrastran sus peplos, si como
un cobarde de espaldas reculo lejos del combate; y ni mi dnimo me impulsa, pues
aprendi a ser valiente siempre y a combatir entre los primeros troyanos, buscando
adquirir la gran gloria de mi padre y la mia. Pues bien, yo esto sé en mi mente y en
mi dnimo: habrd un dia en que posiblemente perezca la sacra Ilién y Priamo y el pueblo
de Priamo el de buena lanza de fresno. (...) Y acaso estando en Argos para otra la tela
tejas, y acaso agua lleves de la Meseide o de la Hiperea muy de mal grado, e impuesta

15 En relacién al canto 6 cf. ScHMITZ (1963) 129-158, y GAGLIARDI (2011) 35-54.
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tendrds forzosa necesidad; y alguna vez quizds alguien diga al verte derramar

lagrimas: ésta es la mujer de Héctor, el que descollaba en la lucha sobre los troyanos,

domadores de caballos, cuando se batian entorno a Troya.

Es posiblemente en este pasaje donde con mayor claridad dvdayxn
remite a ‘destino’, lo que se ve subrayado por el tono epigramatico sepulcral
de los vv. 460s., un destino el de Andrémaca, que se cumplird inexorable-
mente, aun cuando ella se niegue a aceptarlo, a lo que le instaran las mujeres
del coro de Andromaca (v. 126): yvwOr toxav, Adyoar T &mopov kakov eic
Omep fikeic (Conoce tu suerte, reflexiona la desgracia sin salida a que has llegado).
Frente a la lectura que ofrecen los manuscritos, T0 mapov, Wecklein propone
T'dnopov, seguido entre otros por Méridier. La lectura de Wecklein nos
parece mas dramatica, ya que si tiene salida, pues, como sefiala Tetis, Andro-
maca marchara finalmente desde Ftia con su hijo al pais de los Molosos
donde contraera matrimonio con Heleno. Y de ese final, que tiene salida,
niopov, da finalmente testimonio el coro, retractandose de lo dicho en la
parodos (vv. 1284-1288):

noAAal poppal twv datuoviwv,

ToAAG 'déAnTwe Kpaivovot Oeoi 1285

Kol T 00knOEVT 00K ETeAéaO,

TV O'ddokNTWY MooV NUpe Bedc.

TOLOVO” ATEPN TOOE TIpay Uat.

Numerosas formas hay de lo divino, y numerosas cosas inesperadamente deciden

los dioses; y lo esperado no llega a su término, y a lo inesperado salida le encuentra un

dios. Tal resultd el asunto.

Se muestra, pues, en Andrémaca la incapacidad del ser humano para
alcanzar una comprension plena del acontecer, en particular de los designios
divinos, de la justicia de Zeus, incapacidad que late tras el comienzo del
himno a Zeus del Agamendén de Esquilo (vv. 160-162). Pero en Agamendn el
coro iba a la esencia, al conocimiento pleno del principio que rige el cosmos,
aqui, en cambio, aflora el desaliento que en otro sentido inspiran las palabras
del Eteocles de Fenicias (vv. 499-502).

En el sentido de destino, dvay«n suele remitir a situaciones percibidas
como dmnopoc y de ahi la nocion de ‘destino’. Avayxn, pues, adquiere la
entidad de ‘destino” cuando el acontecer al que se refiere se percibe como
ineludible; y la condicion de incertidumbre e imprevisibilidad de ese
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acontecer ineludible se designa con la expresion dvayxaia tox1, que el coro
de mujeres de Ftia desarrolla de un modo tal que lo que el acontecer le depara
a Andromaca, por analogia a la maxima yvw0t ceavtdv, se transforma en ella
misma, en su vida. Tecmesa, en Ayante de Sofocles, con sus palabras subraya
el caracter dificilmente eludible de determinados giros de la fortuna, diri-
giéndose primero a Ayante (vv. 485s.):

@ déomoT' Alag, TNC avarykaiac TOXNG

ovx &0ty 000V peilov dvOpamoLs Kaxov.

jOh, mi sefior Ayante, no hay ningtin mal mayor para los humanos que el

inevitable azar!

Y mas tarde a los hombres de Ayante (v. 803): Oi 'yw, ¢ilo,
npooTNT dvaykaiac toxne (jAy de mi, amigos, defendedme de mi inevitable
azar!). Las palabras de Tecmesa, especialmente ese dvayxaiac Tvx1C, van
mas alla del momento en el que las pronuncia, pues con ellas se esta
refiriendo a lo que le aguarda si Ayante muere. La situacién que vive
Tecmesa guarda semejanza con la de Andrémaca en Iliada (6.394-432), por lo
que sus palabras y argumentos se asemejan mucho.

El conocimiento del destino, si no en su totalidad, al menos en su
mayor parte, es una capacidad que se le reconoce al ser humano. Hemos visto
como en el pasaje de Odisea se habla también de unas sefiales de advertencia
que desde el ambito divino se hace llegar a los humanos para que éstos
desistan de emprender un camino erréneo, sefiales analogas a las que se les
hace llegar a los que junto a Polinices intentaron tomar Tebas. Se habla, en
suma, de un conocimiento del orden justo de las cosas posible para el ser
humano, conocimiento al que exhorta también Arquiloco, fr. 67a D, v. 7:
ylyvwoke 0 oioc pvopoc avBpwmove €xel, palabras precedidas de una
exhortacion a la moderacion y todo ello encabezado por una apelacion a su
Ovuoc'®. Pero del Agamenon de Iliada se puede afirmar, parafraseando la

16 También en Ayante de Sdfocles, el mensajero que refiere las palabras de Calcante
en las que aporta dos ejemplos de la desmesura de Ayante (764-775) para explicar las
razones de la ira de Atenea, las enmarca con las siguientes consideraciones (vv. 760s. y
776s).: 6otic avBpwrov pvow | fAactwv Emetta un kat dvOpwrov @povi). (...) To10io6é
Tot Abyototv aotepyn Oeac | éxktnoatopynv, ov katdvOpwnov @povev (quien habiendo
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exhortacion con la que se cierra el fragmento de Arquiloco, que conoce
perfectamente el ritmo que domina a los seres humanos, pues, como leemos en
1.22-25, cuando el sacerdote Crises se present6 ante los expedicionarios
cargado de presentes para liberar a su hija, todos los Aqueos aprobaron
respetar al sacerdote y aceptar el rescate, pero no asi Agamenon, que lo
despidié de mala manera con amenazas. Se observa, pues, en Agamendn
indicios claros de esa tendencia a tomar el camino erréneo que caracterizara
a los héroes de Esquilo, ya que el Agamenon de la Iliada conoce el sentir de la
totalidad de los expedicionarios en el conflicto con Crises, tendencia que se
vislumbra con claridad tras aquel por obedecer a mis mientes luctuosas de 9.119.
Y Agamenon y también los expedicionarios sufren las consecuencias del
error cometido por quien se encuentra al frente de la expedicion.

El fragmento de Arquiloco, a la par que exhorta a la mesura, a no
alegrarse ni lamentarse en demasia, concluye con una exhortacion al
conocimiento que rige el orden del mundo en lo que hace a los humanos, lo
que supone, por un lado, considerarlos capaces de alcanzar ese conocimiento,
y por otro, considerar la experiencia como fuente de ese conocimiento, en
particular la inevitable experiencia dolorosa, lo que confiere a ésta al menos
un sentido positivo. Principio éste de gran importancia en el pensamiento
griego y que encontramos como uno de los ejes de la tragedia de Esquilo,
muy en particular de su Agamendn: el conocimiento a través de la experiencia
dolorosa, un conocimiento que, en el caso de la tragedia de Esquilo, no llega
a sus héroes, sino a los espectadores, pues la consciencia de lo que hacen no
esta por completo ausente en ellos, como si lo esta en los de Sofocles”. Una
de las cosas que diferencia a los héroes de Esquilo de los de Séfocles es que
los de Esquilo son de algin modo conscientes de lo que hacen, en ellos hay
un cierto grado de consciencia de que van contra el orden justo de las cosas
y, en ocasiones, incluso contra el destino que tienen asignado, un destino que
conocen, si bien en lo mas profundo de ellos alienta la esperanza de poder
salir bien librados de la empresa, cosa que, como ya hemos sefialado, no se

nacido humano en lo que hace a su naturaleza, después no como humano piensa (...) Con tales
razones se granjeo la enconada ira de la diosa, al no pensar seguin lo humano.)

17 Ausente en los héroes de sus tragedias, pero presente en el mds singular de sus
personajes, en su Antigona; a este respecto cf. BANULS & MORENILLA (2008) 73-87.
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da en el Aquiles ni en el Héctor homéricos. Con ello se sirve Esquilo para el
fin que persigue con su tragedia, de una tradicion bien conocida, de la que
encontramos ya notables testimonios en los poemas homéricos, como se
puede constatar, por ejemplo, con relacion a Egisto en el citado pasaje de
Odisea (1.28-43), y con relacién a los siete que intentaron tomar por asalto
Tebas y a los hijos de éstos, a los Epigonos, en los ya citados pasajes de Iliada
(4.404-409 y 4.376-381).

De los héroes de Sofocles, en cambio, no podemos decir lo mismo. En
sus tragedias se ocupa Sofocles de los limites de las acciones del ser humano
en el marco en el que éste las realiza, del exceso de confianza en sus propias
posibilidades de inteleccion y accion, de la disfuncion entre la inteleccion y
la accidn, esto es, de aquello que cree hacer y de lo que realmente hace, de
quién cree ser y de quién es en realidad. Los héroes de Esquilo, por el con-
trario, son conscientes de lo que hacen, pero su grado de consciencia se en-
cuentra alterado por una fuerza negativa que surge de su propia naturaleza'®,
como explica Esquilo por boca del coro en un pasaje bien conocido de su
Agamenodn, en concreto en los vv. 750-782, en un estasimo fundamental para
la comprension del pensamiento de Esquilo, inmediatamente antes de que
haga su entrada en escena Agamendn, una fuerza negativa que define el
linaje de estos héroes y que finalmente les arrastra a la destruccion. Se apoya
para ello Esquilo en aquello en lo que se fundamenta el principio de la unidad
sustancial del linaje, fundamento a su vez de la idea de la responsabilidad
solidaria del linaje a través de las generaciones: la pvoic, que hace que en el
héroe esquileo, en tanto que miembro de una estirpe negativa, haya una
inclinacion natural a tomar el camino erréneo, confiando en su interior en
poder salir bien librado de la empresa, aun cuando en él no esta por completo
ausente la consciencia de ir contra el orden justo de las cosas, un orden cuyo
principio rector no es otro que la Justicia y de cuyo mantenimiento es garante
la propia divinidad®.

18 A este respecto cf. BANULS & CRESPO (2007) 17-61.

¥ Aixn, en opinién de LLOYD-JONES (1971) 26, representa el orden correcto del
universo que los dioses, y Zeus muy en particular, mantienen, y la cwppoovvn, que tan
importante papel desempena en la tragedia de Sofocles, ayuda al ser humano a no caer en
desmesura e intentar transgredir el orden justo de las cosas, cuyo garante en dltima
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La confianza en las propias posibilidades de inteleccion y accion, uno
de los rasgos que caracteriza el mundo griego surgido del enfrentamiento con
los persas, adopta en los héroes de Esquilo unas formas desmesuradas pero
no carentes de consciencia, si bien ésta se encuentra alterada por una tenden-
cia natural que surge de ellos mismos, de su propio linaje, que les lleva a
tomar el camino erréneo con la esperanza de salir bien librados de una em-
presa que supone la transgresion del orden justo de las cosas o, lo que es lo
mismo, de un destino que no desconocen, como ya hemos podido compro-
bar. En Sofocles esa confianza presenta una forma mas préxima a la realidad
ateniense, acorde con los posicionamientos de su generacion; y asi, en su
tragedia, se desplaza a las posibilidades intelectuales, a la inteligencia, una
inteligencia activa, que, aplicada a la accién, alimenta a su vez el conoci-
miento; su Edipo es el mejor ejemplo. Pero los héroes de Sofocles, paraddjica-
mente, no saben realmente a qué se enfrentan, no saben qué estan haciendo,
y, cuando toman consciencia de ello, ya es demasiado tarde. Y en Euripides
esa confianza comienza a desvanecerse y en su lugar va surgiendo la
incertidumbre y la consciencia de la incapacidad del ser humano para llevar
a cabo una accion eficaz y efectiva haciéndose necesaria finalmente una inter-
vencion directa desde el plano divino que ponga orden en el desorden
creado, como sucede en Electra, en Orestes, en Ifigenia en Aulide, por citar
tragedias relacionadas con la figura de Agamenon. Y en Séfocles, aunque las
mas de las veces no sea tan patente, la intervencion de la divinidad, al menos
en su calidad de garante del orden justo de las cosas, esta presente, como el
mismo Edipo en Edipo en Colono 997s. reconoce: totavta uévtor kavTog
eloépny kaxa, | Ocwv dyovtwy: (Pues también yo mismo me encaminé hacia tales
males, conduciéndome los dioses). En estas palabras de Edipo, consciente ya de
quién es y de lo que ha hecho, resuenan las que pronunciara en Persas la
sombra de Dario, que se ha aparecido a la reina Atosa, en las que la in-
teraccion entre el plano divino y humano se pone de manifiesto con claridad,

instancia no es otro que el propio Zeus. Antecedentes de esta concepcion de la justicia y
de la funcién de la divinidad, en particular Zeus, como garante del orden justo los
encontramos ya en Hesiodo, en un planteamiento en el que ademas se conjuga la
consciencia de lo que se hace, asi como las consecuencias no sélo sobre el autor sino
también sobre su linaje; y asilo podemos ver, por ejemplo, en Erga 279-285.
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la misma que hemos observado en el Agamenon de la Iliada. Se trata de un
pasaje bien conocido de los Persas de Esquilo, en el que la reina responde a
las preguntas que le va formulando la sombra de su esposo acerca de lo suce-
dido a los ejércitos persas; en este cruce de preguntas y respuestas, cuando la
sombra de Dario se interesa por el modo como Jerjes llevé a cabo el paso del
Bosforo, en la respuesta que le da la reina, ya queda claro que la divinidad
estaba en ello y como ha intervenido:

Aa. xkal 108 éEénpacev wote Béomopov kAnoat péyav;

Ba. @0 éxet, yvaunc 6é mov tic dapovav Evvipato.

Aa. @ev péyac tic nABe daiuwv dote un ppovel kalws. 725

Aa. @ev taxeia v nABe xpnouwv npaéic, éc 0& maid’ éuov
Zeve anéoxmpey tedevtny Ocopatwv: Eyw 6¢ ov 740

Ol pakpov xpovov tad niyovy éktedevtroey Oeovc:
AAA’, 6tav omevon Tic avdToc, X Oeoc cvvanTeTal.

Dario.- ;Y lo hizo hasta el punto de cerrar al gran Bésforo? Reina.- Asi es, sin
duda a su pensamiento alguna de las deidades le ayudo. Dario.- j Ay, una gran deidad

le llegd de modo que no pudo discurrir bien! (...) jAy, pronto, si, vino la accion de los

ordculos, y sobre mi propio hijo Zeus hizo caer el cumplimiento de las palabras

divinas! Y yo hacia preces porque después de largo tiempo les dieran cumplimiento
completo los dioses: pero cuando se apresura uno mismo, también la divinidad le
ayuda.

Los vv. 724s. son clave para entender la interaccién entre el plano
divino y el humano: la divinidad se suma, {vvnyato, a los propositos del
mortal en un proceso de interaccion. En el Agamendn de la Iliada hemos
podido ver el proceso en sus fases. En el canto 19 Agamenoén echaba mano
de una creencia latente en lo mas profundo del ser humano, por la que éste
es un objeto en manos de los dioses o del destino, que convierte al autor de
un acto en no responsable e incluso victima de un poder superior al que no
es posible ni aconsejable oponerse, pero al mismo tiempo ya ha calado la idea
de la responsabilidad humana; y en lo que hace al destino, ya ha tomado
forma la idea de un intento de transgresion del orden justo de las cosas, un
orden cuyo principio rector no es otro que la justicia entendida como
expresion de la voluntad de la divinidad, concepcion ésta que alcanzara una
de sus formas mas acabadas en la tragedia de Esquilo. Y a través de esa idea
se ha desplazado desde los dioses a los seres humanos la responsabilidad de
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los actos llevados a cabo por éstos tltimos, a la vez que toma cuerpo la idea
de que todo intento de transgresion del destino es también un intento de
transgresion de la justicia, un acto contra la justicia, ante el cual la divinidad
reaccionard inevitablemente, como en un planteamiento general leemos en
Iliada (16.384-392):

¢ & vmo Aaidar naca kedawn BéPpiOe xOwv

fjuat dnwpve, 6te Aappotatov yéer Hodwp 385

Zevg, 0Te 61 P’ dvdpeoot koTeoodEVOC XaAeTtv),

ol Bin elv dyopn oxoAac kpivwot Oéutotac,

&K O¢ Olxnv éddowot, Oewv dmy ovk dAéyovtec:

TV 6¢ Te Mavtec pev motapol tARBovat péovrec,

TOAAAC 6¢ KALTUC TOT dmoTuyovot xapadpat, 390

€c 0’ dAa moppupény ueydda otevayovol péovoat

&€ dpéwv éruxap, uvober 8¢ te Epy’ avOpwnwy:

Como por el huracdn toda la negra tierra se encuentra abrumada un dia otofial,
cuando muy violenta lluvia hace caer Zeus, cuando irritado se enfurece contra los
hombres, que con violencia en la asamblea dan sentencias torcidas y de la justicia se
alejan, no temiendo el castigo de los dioses; y por ellos todos los rios desbordindose
corren y muchas colinas entonces cortan los torrentes, y hacia el mar purpiireo
grandemente resuenan al correr desde lo alto de las montarias, y destruyen los trabajos
de los hombres.

Es revelador comparar el v. 387 de este pasaje, ot fin eiv dyopn okoAiac
kpivwor Oéuiotac, con el v. 88 del canto 19, of té pot eiv dyopn ppeoiv
upaiov dyprov dtnv. En el 387 el antecedente del relativo son los hombres,
que presenta una posicion activa, y frente a esa accién hay una reaccién desde
el plano divino que se sirve para ello de las fuerzas de la naturaleza. En el v.
88, el del canto 19, el antecedente del relativo es Zeus o la Moira o la Erinia,
y el ser humano aparece en €l como un objeto en manos de ellos.

La posicion del Agamenon de la Iliada, ya consciente del error, queda
bastante clara con sus propias palabras de Iliada 9.119: me obcequé por obedecer
a mis mientes luctuosas, donde aflora la tendencia natural del linaje a tomar el
camino erréneo. Pero esto lo puede decir el Agamenon de lliada, plenamente
consciente de ello y rodeado de aquel circulo de amigos convocados por
consejo de Néstor, pero no el de Esquilo, ya que los héroes de Esquilo man-
tienen su consciencia de algiin modo alterada por esa tendencia al mal propia
de su linaje. Pero si no podemos hablar de ausencia de consciencia en los
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héroes de Esquilo, si se puede hablar de desconocimiento de la naturaleza y
finalidad de la intervencion de la divinidad. Las primeras palabras que
pronuncia Agamendn en la tragedia homoénima de Esquilo nos pueden
ayudar a clarificar esa no consciencia en lo que hace a la naturaleza y
finalidad de la intervencion de los dioses:

nipwtov ey Apyoc kai Oeovc &y xwpliovg 810

OLK1) TUPOCEITIELY, TOVG €U0l HETAITIOVG

voatov dikaiwv 8" wv Empalauny oAw

Ipipov:

En primer lugar a Argos y a los dioses de esta tierra es de justicia que dirija mis

palabras, los cuales junto a mi han sido corresponsables de mi regreso y de la justicia

que he hecho a la ciudad de Priamo.

El Agamendn de lliada en un alarde de temerosa prudencia ante
Aquiles se presenta como un objeto en manos de Zeus, de la Moira o de la
Erinia, uno de ellos es el responsable de lo sucedido, no él, pero paulatina-
mente, a la par que observa a Aquiles, Agamenoén va modulando su argu-
mentacion. Aqui, en cambio, Agamenon se integra en la comitiva divina
como corresponsable de unos actos atroces, de algtin modo consciente de que
superan el marco de accion de un mortal. Se presenta, pues, en escena no
como un instrumento en manos de los dioses o del destino, sino al mismo
nivel que ellos y, en consecuencia, como corresponsable con los dioses en una
elevada empresa cuyo objetivo no puede ser otro que la justicia. Este
Agamendn va muchomas alla que el de Iliada, pues no se debe entender como
una interaccién entre el plano humano y el divino en el sentido que lo
planteaba en el canto 19, sino como la autoelevaciéon de un mortal al nivel de
los dioses, en un plano en el que no dejan de ser, como advierte el coro del
Agamenon en el v. 57, unos metecos.

Pero detras de estas palabras de Agamenén hay mas un deseo que una
realidad, un deseo que él en el fondo de su ser considera posible. No deja,
pues, de ser una pretension de Agamenodn, la pretension que anida en todo
héroe esquileo de salir bien librado de la empresa emprendida. Pero velar
por justicia corresponde a los dioses, como €l mismo reconoce en los versos
citados; por ello las palabras de Agamenon en realidad no proceden de una
perspectiva ética de la realidad en la que se mueve, aunque €l lo pretenda,

Agom. Estudos Cldssicos em Debate 19 (2017)



Del héroe épico al héroe tragico: la progresion de los planteamientos [~
éticos en la lliada 33

sino etioldgica, habla del impulso que ha llevado a cabo la accién. Y aunque
en principio pueda parecer que sus palabras no estan por completo carentes
de razon, la forma en la que se mantuvo al frente de la expedicion, la forma
en la que ha llevado a cabo la empresa, todo ello, en suma, le hace acreedor
del destino que le aguarda en Argos. Similar pretension es la que encon-
tramos, por citar un ejemplo, en el Polinices de Siete contra Tebas, la pretension
de que es la justicia la que guia sus pasos, como de forma explicita refiere el
observador a Eteocles en la descripcion del escudo del séptimo atacante
(vv. 642-648), una pretension que no solo es rebatida por Eteocles, sino que la
hace suya, a pesar de ser conscientes ambos hermanos de a qué se estan
enfrentando y de lo que supone el que lo hagan con las armas; una pretension
la de Polinices que entre otras cosas hace exclamar a Eteocles (v. 670s.): 17 611’
av ein navdixwe Pevowvvuos | Aixn, Evvovoa @wti TavtoAuw @pévac
(entonces seria con toda justicia falso el nombre Justicia, por estar junto a un hombre
cuyo pensamiento lo osa todo).

Como se puede ver, estos héroes, Agamendn, Eteocles, Polinices, lo osan
todo (Agamendn 221, mavtotoAuov, Siete contra Tebas 671, mavtoAuw) y los
efectos de su osadia son temidos. En Argos los rumores que han ido llegando
han contribuido a cargar el ambiente de desasosiego y temor. Y asi, aunque
Clitemnestra da por buena la noticia de la toma de Troya transmitida por las
fogatas, acto seguido, cuando pasa a desarrollar la imagen que en su mente
ha forjado de lo que puede haber sucedido, de como se ha desarrollado el
salto y la toma, las cosas ya no estan tan claras, afloran los temores provo-
cados por los rumores que han ido llegando del desarrollo de la campana,
temores a las consecuencias que ello pueda acarrear a los expedicionarios y,
por extension, a todos los suyos. Temores que unos versos mas abajo ya
abiertamente plantea Clitemnestra:

&l evoePovotL TOVG TIOALOO0V XOoUG OE0VG

TovC TNC dAovanc ync Bewv O dpvuata,

ol tav éAdvtec avOic avBalolev dv. 340

Epwe O& Un TIC TTPOTEPOY EUTLITITI OTPATW

niopOetv T un xpn, kEPOETLY VIKWUEVOVG:

Si respetan a los dioses tutelares de la ciudad, los de la tierra tomada, y los templos
de sus dioses, los conquistadores no serdn a su vez conquistados. jQue no sobrevenga

Agom. Estudos Cldssicos em Debate 19 (2017)



$ Carmen Morenilla Talens
34

al principio al ejército un deseo de caer sobre lo que no deba, vencidos por las

ganancias!

Palabras éstas de Clitemnestra que de forma implicita hace suyas el
coro, pues, cuando concluye su parlamento, el corifeo exclama en el v. 351:
yoval, kat &vdpa cwppov’ evppovwe Aéyelc (mujer, como corresponde a un
hombre sensato con sensatez hablas)®.

Hay en todo lo que llevamos visto como un volver al principio®.
El Agamenon de Iliada es consciente de lo que hace, sobre los expedicionarios
se ha abatido la ira de Apolo y la causa esta clara para todos; ademas todos los
aqueos le han dejado claro qué es lo que debe hacer, pero él de malos modos
se niega a ello; también desoye los consejos que Nestor les da a él y a Aquiles,
Iliada (1.275-279). Pero Agamenon, ya en el canto noveno se nos muestra
liberado de esa tendencia propia de su linaje, con la que Esquilo caracterizara
a sus personajes, y cede, aun cuando quien tiene mas facil ceder es Aquiles.
Y es él, precisamente, Aquiles, el que no cede, dando con ello lugar a una
situacion realmente tragica, pues ademas de causar innumerables muertos va
a ser la causa de la muerte de su compafiero Patroclo, lo que motivara el
cambio en su decisién de abandonar la expedicion, decidiendo quedarse para
dar muerte a quien le ha dado muerte, sabiendo ademas que ello conlleva su
propia muerte en los campos de Troya. Un destino el suyo realmente tragico.
Agamenodn también sabe lo que esta haciendo, todos los Aqueos se lo han
hecho saber, y conoce las consecuencias, pues las esta sufriendo como los
demads expedicionarios, pero cedera a tiempo. Lo primero le aproxima al
Agamenodn de Esquilo, pues él también sabe lo que hace, si bien, como héroe

20 Rasgo de caracter que comparte con su hija Electra, como se deja entrever en las
palabras que le dirige Orestes ante la exposicion del plan para forzar a Menelao a
permitirles salir indemnes, cogiendo como rehén a Hermione (Orestes vv. 1177-1203):
Op. & tac ppévac uév dpoevac kexktnuévn, | 1o copa & év yvvaiél Onleiaic npémov
(Orestes.- jOh, qué corazén mds varonil posees en un cuerpo tan hermoso de mujer!). Tras esta
aproxi-macion en la apreciacion del caracter entre Electra y Clitemnestra, que ya
encontramos apuntada en la Electra de Sofocles, en boca de la propia Electra, late con
fuerza la base sobre la que Soéfocles y sobre todo Euripides trazan a una Clitemnestra con
rasgos cada vez menos duros y mas humanos.

1 Un volver al principio que va aun més all4 de lo sefialado por CALDERON (2015)
41-66, y que nos remonta a los poemas homéricos.
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de Esquilo que es, hay en €l una tendencia natural al mal y su consciencia,
siempre presente, esta alterada todo el tiempo por esa tendencia, lo que le
impide llegar al punto al que llega el Agamenodn de la Iliada. Muy préximo
estd al Agamenon de Iliada el del Ayante de Sofocles, pues ambos ceden a
tiempo y el error inicial no alcanza la condicién de tragico. E1 Agamendn de
Sofocles, después de haber reconsiderado su decision sobre el cuerpo sin vida
de Ayante, reflexiona en voz alta, y lo hace en un contexto que guarda no
pocas analogias con el que encontramos en la Iliada; se trata del v. 1350 del
Ayante, Ay. Tov toL Topavvov edoefetv o0 padiov (Agamenon- que el que tiene
un poder absoluto sea piadoso no es ficil), verso que resume muy bien el sentido
profundo de las palabras de Néstor a Agamenon en la Iliada, cuando intenta
hacerle entrar en razén. El alcance y el calado de esta reflexion sobre el poder
se ven acrecentados considerablemente en este verso por el hecho de que en
Ayante de Sofocles Agamenon, sin dejar de ser primus inter pares, aparece en
su configuracion como personaje tragico revestido de un poder efectivo
notablemente mayor que el que posee en la Iliada®. E1 Agamenon de Ifigenia
en Aulide también sabe lo que hace, sabe que sacrifica a su propia hija, pero
esa tendencia natural al mal propia de su linaje esta en él en la forma de una
falta de entereza y una debilidad de caracter notables, y también esta fuera
de él, en la forma de su hermano Menelao, al que es incapaz de hacer frente.
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Resumo: Na Iliada, em alguns dos seus heréis mais relevantes, podemos ver a transigao
de uma cultura em que o ser humano € um objeto nas maos dos deuses ou do destino para
uma posi¢do em que o ser humano assume a responsabilidade no contexto de uma
interacdo entre o plano humano e o plano divino, posi¢do em que atuaram, nos seus
respetivos pressupostos dramaticos, os heréis de Esquilo e também os de Séfocles e os de
Euripides.

Palavras-chave: Agamémnon da Iliada; tragédia; progressao ética; plano humano de agao/
plano divino.

Resumen: En Iliada, en algunos de sus héroes mas relevantes podemos ver el transito
desde una cultura en la que el ser humano es un objeto en manos de los dioses o del
destino hasta una posicion en la que el ser humano asume la responsabilidad en el marco
de una interaccién entre el plano humano y el plano divino, posicién desde la que
actuaran, desde sus respectivos presupuestos dramaticos, los héroes de Esquilo y también
los de Séfocles y los de Euripides.

Palabras clave: Agamendn de Iliada; tragedia; progresion ética; plano humano de accion/
plano divino.

Résumé: Dans I'lliade, certains héros sont le reflet méme d’une transition culturelle ou
I’étre humain cesse d’étre un jouet entre les mains des dieux ou du destin pour devenir
un étre humain qui assume la responsabilité dans le cadre d’une interaction entre le plan
humain et le plan divin, position que prirent, moyennant leurs principes dramatiques, les
héros d’Eschyle, mais aussi ceux de Sophocle et d’Euripide.

Mots-clés : Agamemnon de 1'lliade; tragédie; progression éthique; plan humain de
I'action/plan divin.
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